Educacgao escolar indigena: a escola € os
velhos no ensino da histdria kaingang

Indigenous school education: the school and the
elderly in the teaching of Kaingang history

REsumo

A educagdo escolar indigena especifica e
diferenciada vem sendo construida por
diversos povos indigenas do pais desde
a promulgacdo da Constitui¢do Federal
(1988), marco de sua conquista pelo di-
reito a diferenca. O artigo apresenta re-
sultados de uma pesquisa de mestrado
baseada em uma etnografia dos Kain-
gang da Terra Indigena Guarita (Rio
Grande do Sul), tendo como cenario
principal a escola indigena Toldo Cam-
pinas, no setor Estiva. Com base nas au-
las de Histdria e nas conversas com 0s
velhos, apresentam-se reflexdes sobre a
relagdo dos velhos com a escola, buscan-
do entender qual o papel desses ‘conta-
dores de histérias’ na transmissdo da
historia kaingang.
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ABSTRACT

The specific and differentiated indige-
nous school education has being devel-
oped by various indigenous peoples of
Brazil since the Federal Constitution
promulgation (1988), landmark in the
conquest of their right to be different.
This paper presents the results of a Mas-
ter’s research through the ethnography
of a Kaingang community in the Guarita
Indigenous Reservation (Rio Grande do
Sul), in which the main setting for the
study was the indigenous school Toldo
Campinas, in the Estiva sector. Based on
the History classes and on talks with the
elderly, this study presents a discussion
on the relationship between the elderly
and the school, trying to understand the
role of these ‘story tellers’ in transmit-
ting the kaingang history.
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A educagio escolar ¢ hoje uma realidade para milhares de indigenas no

Brasil. A maioria das Terras Indigenas (TI) do pais possui escolas onde suas

criancas estudam diariamente. Numeros atuais referentes ao estado do Rio
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Grande do Sul, onde se realizou a pesquisa, apresentam 6.327 estudantes em
78 escolas.! A atual escola indigena pretende-se uma escola dos povos indige-
nas, pensada e construida por eles com base em seus anseios e suas necessida-
des. Porém, nem sempre foi assim. O contato dos povos indigenas com a edu-
cagdo escolar remonta ao periodo colonial, quando missiondrios jesuitas
vieram as Américas com o intuito de conquistar novos fiéis para a Igreja cato-
lica. Ao longo de toda a histdria do pais, a escolarizagdo dos indigenas, dirigi-
da ora por ordens religiosas ora pelo Estado, teve como objetivos principais
civiliza-los e prepara-los para o trabalho. Do modo como ela funcionou até
recentemente, esteve a servigo do assimilacionismo e contribuiu para desarti-
cular os modos de vida indigenas e aniquilar as linguas nativas.

Nos anos 1970, inserida em um movimento de luta pela demarcacio das
terras indigenas e pelo reconhecimento e preservagao das diferengas étnicas,
a educagdo escolar indigena passou a ser tema de encontros e discussdes que
sistematizaram o que viria a constar futuramente na legislacdo especifica refe-
rente a escola indigena.” Foi esse momento de intensos debates, ao final da
ditadura militar, que possibilitou a forte atuagdo dos indigenas na Assembleia
Constituinte e abriu uma nova fase para a educagio escolar indigena, com a
aprovagdo da Constituicdo de 1988. Muitos direitos importantes foram con-
quistados, como o direito a diferenga, que pds fim a politica assimilacionista
do Estado, garantindo legalmente aos povos indigenas o respeito a sua orga-
nizagdo social, a costumes, linguas, crengas e tradiges, e o direito a uma edu-
cagdo especifica e diferenciada, ao reconhecer o uso de linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem.® A partir dai desencadeou-se um movi-
mento de afirmagido da educagéo escolar indigena, por meio de leis, da criagdo
de setores especificos para a gestdo dessa modalidade de escola e do envolvi-
mento de liderangas, professores e intelectuais indigenas na conducao desse
processo.

De acordo com essa nova legislacio, a escola indigena deve ser comunitd-
ria, intercultural, bilingue, especifica e diferenciada.* Comunitaria, porque a
participagdo da comunidade em todo o processo pedagdgico é fundamental
para a constru¢io da escola: na defini¢do dos objetivos, dos contetidos curri-
culares, do calendario escolar, da pedagogia, dos espacos e momentos da edu-
cagdo escolar. Intercultural, pois a escola deve reconhecer e manter a diversi-
dade cultural e linguistica de sua comunidade, além de promover uma situagao
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de comunicagdo entre experiéncias socioculturais, linguisticas e histéricas
diferentes. Bilingue, visto que deve ensinar o portugués, para possibilitar o
didlogo com o mundo nédo indigena que os rodeia, mas, principalmente, a
lingua materna da comunidade indigena - para garantir a sua manutencio e,
sobretudo, porque é por meio da lingua originaria que se expressa e se mani-
festa a cultura. Especifica e diferenciada, porque deve ser concebida e planejada
como reflexo das aspiragdes particulares de cada povo indigena e com auto-
nomia em relagio a constru¢io de sua escola. A maioria dos povos indigenas
hoje vé a escola como uma aliada: para aprender os cddigos do ‘mundo dos
brancos’ (tendo como principal exemplo a aquisi¢do da lingua portuguesa), de
modo a se instrumentalizar para as lutas indigenas; e também para tentar re-
verter o processo de ocidentaliza¢do e desestruturagdo cultural que sofreram
até entdo, fortalecendo suas culturas.

As reflexdes apresentadas neste artigo resultam de uma pesquisa de mes-
trado realizada com os Kaingang da Terra Indigena Guarita com base em uma
descri¢do densa® que teve como cendrio principal a escola indigena Toldo
Campinas, no setor Estiva. A T Guarita esta localizada no norte do estado do
Rio Grande do Sul, nos municipios de Tenente Portela, Redentora e Erval
Seco, distante cerca de 500 quildmetros de Porto Alegre. A TT esta organizada
em 12 setores que se distribuem ao longo de mais de 23 mil hectares de terra.
Nela vivem 5.397 pessoas,® sendo uma parte minoritéria delas Guarani. Os
Kaingang dessa regido estabeleceram contato permanente com os néo indios
em meados do século XIX, quando uma frente de expansdo invadiu seus
territorios tradicionais. A partir dai sua histéria foi marcada por constantes
tentativas de dominacéo, exploracio e ocidentalizagdo. Depois de séculos de
uma politica indigenista integracionista e de uma escola que tinha por objetivo
destruir os modos de vida indigenas e torna-los civilizados, participes de um
projeto ora colonial, ora imperial, ora nacional, os Kaingang buscam construir
uma escola diferente, que valorize sua cultura, sua lingua, seu modo de vida
e sua historia.

A pesquisa teve como foco principal o ensino de Historia na escola kain-
gang. Procurei descobrir que historia se ensina na escola Toldo Campinas,
onde o professor ¢ indigena. Ensina-se a histdria kaingang? O professor leva
as narrativas tradicionais para a escola? Os mais velhos tém algum papel no
ensino de Historia na escola? Apresento aqui reflexdes sobre a rela¢io dos
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velhos com a escola, buscando entender qual o papel desses ‘contadores de
histdrias’ na transmissiao do passado kaingang as novas geracoes frequentado-
ras da escola.

AS AULAS DE HISTORIA

De acordo com o Regimento Coletivo das Escolas Estaduais Indigenas
Kaingang (2003) a escola indigena deve valorizar as tradi¢des e as historias
kaingang, com o intuito de afirmar sua identidade étnica. Isso pode ser cons-
tatado neste trecho: “Nesta perspectiva, a escola busca o resgate histdrico-
-cultural das comunidades, visando a valorizacio da cultura e das leis internas
da comunidade, para garantir ao nosso povo o direito de ser diferente do ndo
indio e também a manuten¢do de nossos costumes”.” Esse documento nao
menciona diretamente a matéria de Historia como responsavel por esse ‘res-
gate historico-cultural’. Os planos de estudos de Histéria da escola Toldo Cam-
pinas, no entanto, apresentam temas kaingang em seus contetudos. Alguns
exemplos sdo: As relacdes dos Kaingang com o poder publico nos séculos
XVIII-XIX; A ocupagdo do territorio Kaingang pela sociedade luso-brasileira;
As demarcagdes e retomadas de terras das comunidades Kaingang; Guerra da
coroa portuguesa contra os Kaingang e os Xokleng; Rota para as missdes: pe-
netracio paulista no Alto Uruguai no século XIX.

O acompanhamento das aulas de Histdria do professor indigena Lairton
Melo, principalmente das exposi¢des e das atividades propostas por ele, per-
mitiu constatar que as histdrias kaingang sdo apenas tangenciadas na escola e
que a maioria dos temas relacionados diretamente aos Kaingang previstos nos
planos de estudos ndo é abordada em aula. De modo geral, o que se ensina nas
aulas de Historia é o conteudo do livro didatico. Em entrevista questionei o
professor indigena Bruno Ferreira, coordenador pedagégico da escola Toldo
Campinas e professor de Historia em uma escola de outro setor: “O que se
ensina na matéria de Histéria?”. “No jeito que estd s6 ensinam o que tem no
livro didético; ndo se ensina além disso”, respondeu-me o professor. “Entdo
na matéria de Histdria ndo se trata dos Kaingang nunca?” interroguei outra
vez. “Ndo se trata dos Kaingang! ... Os professores ndo estao preparados para
fazer isso, eles ndo conhecem isso, na verdade”.
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Em primeiro lugar, é preciso destacar que os temas kaingang ainda néo
constituem conteudos escolares das escolas ndo indigenas e, por isso, ndo ha
materiais disponiveis em que os professores possam se basear para planejar
suas aulas. As escolas indigenas, em geral, disponibilizam aos professores ape-
nas os livros didaticos comuns as escolas nio indigenas do pais. Esses livros
geralmente apresentam uma tnica versao da histdria e desconhecem as histo-
rias dos diferentes povos indigenas do Brasil. Apesar dos avan¢os nas pesquisas
historiograficas nos tltimos 20 anos e da incorporagio de muitos deles aos
livros escolares, a apresentagdo de uma versio escrita oficial da histéria nacio-
nal se mantém, desconsiderando as diferentes formas de memoria e de trans-
missdo de histérias.

Isso significa que trabalhar com temas da histdria kaingang depende mui-
to do proprio professor e de sua formagdo. Ou seja, se ele ndo possui formacédo
especifica para professor indigena, ira reproduzir o modelo de aula que ele
proprio vivenciou enquanto estudante de escolas/universidades ndo indigenas,
onde aprendeu os ‘legitimos conhecimentos escolares’. Cursos especificos para
indigenas, além de apresentarem uma historiografia mais atualizada sobre os
Kaingang - em geral néo trabalhada em cursos para ndo indios — procuram
instrumentalizar esses professores a pensarem a historia de uma forma dife-
renciada e a perceberem a importancia dos conhecimentos e das memdorias
tradicionais. Esses cursos visam estimular que os professores busquem o did-
logo com a comunidade para que ela lhes ensine a histéria que néo estd nos
livros. Sem o contato com essa bibliografia diferenciada, mas principalmente
com as histdrias e as tradi¢des contadas pelos velhos, as aulas continuardo
reproduzindo a historia do livro didatico, embora o professor seja indigena.

A pesquisa demonstrou, no entanto, que ha uma vontade e uma disposi-
¢do do professor Lairton em abordar a histéria dos povos indigenas e dos
Kaingang e que, por vezes, ele encontra frestas por onde insere elementos
dessas historias. Um exemplo disso é a clara predominancia do estudo do pe-
riodo colonial, abordado no 6°, 7° e 8° ano. Acredito ser esse um indicio da
preocupagio do professor em trabalhar a ruptura que ocorreu no modo de vida
tradicional dos povos indigenas quando da chegada dos europeus & América
- embora o contato dos Kaingang com os nio indigenas de forma mais per-
manente tenha se dado somente a partir da metade do século XIX. E recorrente
o uso de quadros comparativos entre o antes e o depois do contato e de
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expressdes como ‘a chegada dos brancos’, ‘o descobrimento’, ‘os 500 anos’.
Observei também que o professor busca constantemente incluir os ‘indios’ em
sua narrativa histdrica, mesmo quando nio fazem parte do conteudo que estd
sendo trabalhado. Em uma aula do 8° ano, em que o tema era o ciclo da cana-
-de-agtcar e a introdug¢do da mao de obra africana, o professor mencionou os
‘indios’ diversas vezes: os ‘indios’ ja estavam no Brasil quando os portugueses
chegaram e assim foram designados pelos colonizadores, ‘porque achavam que
era tudo igual’; os ‘Indios’ estabeleceram relagdes de escambo nos primeiros
anos de contato; os ‘indios’ foram os primeiros trabalhadores dos engenhos;
muitos ‘Indios’ foram escravizados e outros tantos foram mortos. O reconhe-
cimento identitdrio do professor em relagdo aos indigenas do periodo colonial
¢ uma forma de “continuidad del pasado americano en el presente”.® Pois,
segundo Rodolfo Kusch, ocorreu na América um processo de “fagocitacion de
lo blanco por lo indigena”, ou seja, um englobamento do ser europeu pelo estar
americano, de modo que o habitante desse continente mestico permanece in-
digena em seu subsolo (Kusch, 2009, p.179).

Com base nas minhas observagdes em aula e na entrevista que realizei
com o professor Lairton, pude constatar que ele possui conhecimento da tra-
di¢do e de historias kaingang — provavelmente por ter aprendido de seus pais
e avds —, porém ndo consegue transforma-las em conteudo escolar. Para in-
gressar esse tipo de conhecimento na escola é preciso antes reconhecer o valor
que possui para entéo sistematiza-lo e dar a ele uma forma escolar. Esse traba-
lho s6 pode ser feito pelos préprios professores kaingang, e um lugar para fazer
isso sdo os cursos de formagao especifica. Cursos de formagio para professores
indigenas vém trabalhando nesse sentido, propondo reflexdes que permitam
aos professores-cursistas valorizarem os conhecimentos da cultura e que os
incentivem a buscar saber mais junto a comunidade. Eles sdo necessarios para
potencializar o ensino de conhecimentos kaingang na escola e o desenvolvi-
mento de processos proprios de aprendizagem dentro do espago escolar.

O professor Lairton contou-me que quando consegue inserir elementos
da histéria dos Kaingang em suas aulas, ele os traz principalmente de relatos
que escutou: “Na verdade, quando eu fago alguns relatos em relagio aos Kain-
gang, principalmente algumas analises que a gente vé, normalmente é por
ouvir ... Do mesmo jeito que se faz uma pesquisa. Tu tens que ouvir para en-
tender se é verdade ou néo”. Mas faz questdo de salientar que muitos deles sdo

Revista Historia Hoje, vol. 1, n° 2




Educagao escolar indigena: a escola e os velhos no ensino da histéria kaingang

confirmados por bibliografia — o que demonstra sua preocupagdo em ensinar
algo referendado como conhecimento escolar. “Mas hd relatos também em
livros de historiadores ... Entao aquilo que esta escrito ndo esta fugindo a rea-
lidade das coisas ... esse relato de universidades, de historiadores vem a con-
frontar e garantir mais que é verdade que isso existiu”. As palavras de Lairton
demonstram uma mistura de verdades: as da oralidade e as da escrita. A ciéncia
costuma levar em conta apenas a verdade registrada no papel, e a forca disso
é sentida na fala do professor que faz questdo de afirmar que se podem com-
provar os relatos orais na bibliografia. Mas ele também fala das histérias orais,
dizendo que ouvi-las é como realizar uma pesquisa — o que nos leva a pensar
na relagdo da escola com os velhos e as suas histdrias.

A ESCOLA E OS VELHOS NO ENSINO DA HISTORIA KAINGANG

Se a historia dos Kaingang é um tema apenas tangenciado na escola, como
vimos, onde as criangas aprendem sobre o passado de seu povo? A primeira
hipétese seria: ouvindo dos mais velhos. Os povos indigenas sdo sociedades
que tradicionalmente transmitem os conhecimentos pela oralidade. Nessas
sociedades orais hd especialistas da memoria, também chamados de guardides
da memoria, que sdo, em geral, pessoas mais velhas da comunidade, mais vi-
vidas e, portanto, com mais conhecimento. Detentoras de saberes, elas sdo
responsaveis por repassa-los as proximas geragoes.” No contexto atual de con-
tato intenso com a sociedade nacional, em que a escrita ja é uma realidade na
vida dos povos indigenas brasileiros, em que a escola ocupa um papel central
no dia a dia das comunidades, isso de fato acontece?

O jovem, a crianga aprende muito de ouvir relatos, historias de acontecimentos
que ja houve. Mas normalmente quando isso acontece é por causa de uma ques-
tdo, talvez de um momento. Ele ndo estd todo o dia com uma historinha ld para
contar. E por momentos. Aconteceu tal fato, se acontece, alguém vem e diz “olha
isso aconteceu ha um tempo atrds, acontecia, ou ¢é historico, uma vez nés fazia-
mos assim” ... Por exemplo, no domingo & tarde passado, nos estavamos discutin-
do com esse mesmo que tu entrevistou, o Adelino da Rosa. Ele estava na minha
casa e nds estavamos debatendo sobre a Guerra do Paraguai. (Lairton Melo, en-
trevista, 4 out. 2011)
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O fragmento da entrevista realizada com o professor Lairton revela que
isso ainda acontece. Mas apenas ‘por momentos’. Deitar a noite ao redor do
fogo para ouvir historias serem contadas pelos avos ja ndo faz mais parte da
rotina de jovens e criancas Kaingang. O fogo de chéo estd sendo substituido
pelo fogédo a lenha ou pelo fogdo a gés.'” A longa jornada de trabalho muitas
vezes ndo permite que isso acontega. Em muitas familias a televisdo faz parte
do cotidiano noturno. Em outras, esse espago é ocupado pelo culto na igreja.
Ha também a falta de interesse das pessoas em buscar os velhos para ouvir seus
relatos, embora eles ainda acontecam, como o préprio professor Lairton co-
mentou em seu depoimento.

Luis Emilio, velho sabio que mora em Sio Jodo do Irapud, outro setor da
TI Guarita, contou-me em visita que lhe fiz que “muito poucos ainda contam
histdrias sentados ao redor do fogo”. Explicou que isso ndo acontece mais
como antigamente por causa das transformagdes no modo de viver dos Kain-
gang causadas pelo ‘avanco do progresso’. Antes viviam da caga e da coleta e
hoje vao ao mercado comprar os alimentos. Por essas palavras de Luis Emilio,
pode-se reconhecer que frente a desordem trazida pelo Ocidente, imposta, mas
também tomada por opgao, a tradi¢do kaingang se atualiza e se reordena to-
mando uma nova forma, que adota novidades mas conserva certos elementos
fundamentais."" Apesar das mudangas na vida dos Kaingang, “certos pais e
avos ainda contam histdrias para os filhos, para os netos, historias dos bichos”.
O professor Lairton confirma que esse costume ainda é mantido, mesmo que
em menor frequéncia e talvez revestido de outras formas, como se pode obser-
var em mais um excerto da entrevista:

Eu acho que hoje, agora mesmo na atualidade, eu acho que a influéncia de outras
coisas separou essa parte. Mas estd sendo conservado ainda. E em determinados
lugares bastante conservado. Principalmente pelas pessoas que sdo mais adultas.
O jovem eu acho que esta saindo, estd indo um pouquinho mais para o lado das
novidades ... Essa [a crianca] participa ali. Essa esta ali ainda. Agora o jovem, eu
digo 13, 14, 15, 16 anos, ele ja ndo estd mais ali naquela convivéncia. Ele estd se
soltando mais para outras oportunidades que tem de participar. Mas eu acho que
a parte mais adulta ainda permanece bastante. Nédo sei se tu notou quando tu
caminhou pela nossa aldeia aqui, nosso setor, que ainda tem agrupamentos. Tem
um ou dois sempre_conversando no local. Uma mulher fazendo uma tranga de um
balaio, um outro arranjo, mas alguém estava ali proximo daquilo ali. Nem que es-
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tiver s6 olhando, mas estava ali ... Se visitam bastante. Mas esse visitar jd estd do
mesmo formato. Os mais adultos se visitam, mas os mais jovens ja ndo estd inte-
ressado muito nisso. Ele vai se interessar, mas as novidades atraem bastante.
(Lairton Melo, entrevista, 4 out. 2011)

O professor Bruno parece mais cético quanto a isso. Ele pensa que as
criangas ndo estdo aprendendo histdrias dos Kaingang fora da escola. Chegou
a essa conclusdo com base em uma atividade de aula sobre o paneldo' que
tentou realizar com seus alunos do Pau Escrito, setor da TI Guarita onde é
professor de Historia. “Eu disse: ‘Podem perguntar para o pai de vocés, tentem
saber com eles’. S6 que quando trazem para discutirmos, ndo conseguem trazer
nada. Os pais ndo estdo contando isso para as criangas e eu, enquanto profes-
sor, ndo consigo avangar muito também”. E importante salientar que esse
acontecimento foi muito traumatico para os Kaingang e, considerando que a
memoria é seletiva e produzida desde o presente, muitas pessoas da comuni-
dade talvez ndo queiram recorda-lo e por isso ndo contem historias sobre esse
tempo. Também ¢ possivel que a dificuldade esteja ligada a forma de condugao
da tarefa por parte do professor, a0 modo que ele instrumentalizou os alunos
para buscarem essas histdrias em casa.

Se as geracOes mais novas ja ndo vivenciam essa contacio de historias, os
adultos relatam que quando eram criangas esse espago ainda era muito pre-
sente, o que demonstra que sdo as mudancas das tltimas décadas que trans-
formaram essa realidade. “Quando eu era pequeno, meu av6 contava historia
para nos. Geralmente vinham os netos. Hoje ndo se faz isso mais. Dificilmente
vocé vai chegar em uma casa de noite, vai estar la um indio sentado, contando
historia para as criancas. Nao vai achar isso acontecendo”, relatou-me Bruno
em entrevista. O professor Lairton conta com detalhes como eram essas noites
na sua juventude.

quando os velhos se reuniam, eu lembro bem, com meu pai, com meus vizinhos que
eram meus parentes, eles iam até a meia-noite conversando. Os adultos. E os mais
pequeno corriam até umas horas e depois dormiam e ficavam. Ninguém estava
preocupado com o outro dia. Se a gente era um pouquinho mais velho, ja tinha
uns 14, 15 anos, a gente ficava, antes de eles irem dormir, nés nio ia dormir e fi-
cavamos ouvindo as histérias deles. Mas normalmente, a turma maior nio estava
ali, tava brincando, tava fazendo alguma coisa fora disso ai, perto do fogo ... Mas
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quando surgia histéria nova, ai o grupo vinha. Se era a mesma histéria o grupo
ndo vinha ... Nem que fosse uma mentira, mas ele vinha ali ... Tu me perguntou
quando era isso, em que momento e onde. Onde seria, hoje estd dificil, mas ainda
tem, seria na casa de alguém, normalmente acontece na casa de um que tem um
pouco mais de calma. Existe no povo Kaingang umas pessoas que sempre ficam
ali, que eles sempre estdo 1 e as pessoas chegam 14 por si ... Uma vez a gente che-
ga la e ele esta 14, alguma coisa estdo fazendo, se tiver uma comida para comer
come, se nio tiver estd bom também. E ali essas coisas acontecem. (Lairton Melo,
entrevista, 4 out. 2011)

Estas declaragbes mostram que atualmente o espago para os velhos con-
tarem historias, assim como faziam no passado, esta bastante reduzido e mo-
dificado. Levando em conta essa realidade e o fato de que sdo eles os principais
detentores dos saberes tradicionais é que os documentos referentes a escola
kaingang ja previam uma relacdo dos velhos com a escola. Segundo o Regi-
mento Coletivo das Escolas Estaduais Indigenas Kaingang, a metodologia de
ensino-aprendizagem proposta para a escola kaingang “embasa-se no respeito
a tradic¢do oral das comunidades, valorizando o saber dos mais velhos e incen-
tivando a que eles participem da escola relatando as historias de seus antepas-
sados — como era viver na terra indigena antigamente — para que, no decorrer
do tempo, essas historias sejam transmitidas de gerag¢io para geragio, preser-
vando a cultura kaingang”."* A Proposta Politico-pedagégica de Referéncia das
Escolas Indigenas Kaingang Estaduais do Rio Grande do Sul também ¢é bas-
tante clara quanto ao envolvimento das pessoas mais velhas da comunidade
com a vida escolar. “Nas escolas indigenas, onde o trabalho com a lingua ka-
nhgag esta sendo de forma restrita, o tempo das aulas deve ser aumentado para
que o professor possa nao sé trabalhar a lingua escrita, mas também possa
ensinar os costumes, contar historias e fazer visitas aos mais velhos”."* Andila
Nivygsdanh Inacio, professora kaingang, em artigo sobre a educagio escolar
indigena, alerta seus colegas a esse respeito:

E preocupada com os professores indigenas que fago este trabalho porque, se eles
quiserem ser bons professores kaingang, eles terdo que ouvir os nossos ‘velhos’!
Pois ¢ neles que esta a esséncia da escola diferenciada. Sao, pois, a base para um
Projeto Politico-Pedagdégico. O professor kaingang precisa resgatar e valorizar as
formas tradicionais kaingang de repassar os conhecimentos para os jovens, por-
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que essas formas ndo sdo meros métodos em fase de experimenta¢do, mas sim
metodologias aplicadas, avaliadas e aperfeicoadas através dos tempos. Saberes
estes nao disponiveis em nenhuma universidade, mas apenas, na memoria dos
nossos velhos, adormecida e anestesiada pelo sofrimento da discriminacio e do
preconceito de uma sociedade que nao soube reconhecé-los."”

No entanto, quando perguntei aos professores de Histdria se realizavam
atividades em conjunto com os moradores mais velhos da comunidade, seja
convidando para ir & escola, seja indo ao encontro deles, ambos me responde-
ram negativamente. A conversa que tive com Adelino da Rosa, outro velho do
setor do Irapud que conhece as histérias kaingang, corrobora essa informagio,
pois ele nio relatou a procura por parte de professores da escola local. Quando
perguntei se o buscavam para ouvir histdrias, Adelino contou que os alunos da
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (UFSC) que mo-
ram no Irapud procuraram-no recentemente e agora estdo realizando um tra-
balho conjunto estudantes-comunidade com base em um didlogo com os ve-
lhos. Isso mostra a importancia dos cursos de formacio especifica para
professores indigenas. Foi com base nas reflexdes realizadas no curso, no en-
tendimento do valor que possuem os saberes da oralidade, que os professores-
-cursistas perceberam a necessidade de se buscar com os velhos os conhecimen-
tos tradicionais. Uma passagem do meu didrio de campo ajuda a elucidar por
que a escola ndo costuma fazer esse tipo de trabalho com os velhos:

Na aula de Valores Culturais o professor Lairton passou um video que contava
uma histdria de pescadores. Seu objetivo era mostrar que as histdrias orais nao
sdo contadas exclusivamente em sociedades indigenas, mas também em comuni-
dades de pescadores. Comentou com os alunos que eles poderiam ir falar com
velhos para escutar histdérias também. Quando acabou a aula, perguntei ao profes-
sor se ele pretendia pedir a algum velho que contasse uma historia, ou convidan-
do-o para ir 4 escola ou levando a turma até sua casa. Ele respondeu que é muito
dificil fazer esse tipo de coisa. Disse que se fosse levar a turma para falar com a Vo
Tonha [velha conhecedora dos remédios do mato], ela néo ia dizer nada, porque
ela acha que o professor, se é professor, tem que saber das coisas para ensinar.
Disse que as pessoas tém medo do uso que a escola pode fazer dos seus conheci-
mentos. Ainda me deu outro exemplo. Se a Clair fosse pedir para alguém ensinar
a fazer balaio, essa pessoa ia se recusar a ensinar, pois afinal a Clair é professora de
Artesanato e deveria saber fazé-lo. (Didrio de Campo, 27 set. 2011)
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Em primeiro lugar, é preciso salientar que ha um descompasso cosmol6-
gico entre a escola, institui¢do caracteristica do mundo ocidental, e 0 modo de
vida kaingang. Embora seja comum a sociedade ocidental atual naturalizar e
universalizar a existéncia da escola - atribuindo a ela a responsabilidade pela
educacio -, a escola tem uma histéria propria que precisa ser considerada para
que se possa entendé-la. A escola comegou a se constituir como a conhecemos
hoje a partir do século XV1I, quando do estabelecimento da Modernidade. Das
transformagdes politicas, economicas, sociais e culturais do periodo surgiram
novas ideias e concepgdes que permitiram o surgimento dessa escola. De acor-
do com Varela e Alvarez-Uria, algumas dessas novidades foram: a definicao
de um estatuto de infancia; a emergéncia de um espaco especifico destinado a
educagio das criangas; o aparecimento de um corpo de especialistas da infancia
dotados de tecnologias especificas e de ‘elaborados’ cddigos tedricos.'® Criangas
foram colocadas em um lugar fechado, submetidas a diversos tipos de controle
no espaco e no tempo, onde especialistas, denominados professores, passaram
a transmitir determinados conhecimentos com base em certos métodos de
ensino: “Essa maquinaria, além de inventar espagos especificos para a educagio
das criancas e dos jovens, foi decisiva para a invengao de saberes e seus respec-
tivos especialistas, encarregados de dizer como educar, ensinar, vigiar e regular
essas criangas e esses jovens”."”

Nesse periodo, em que a Europa humanista enuncia os primeiros sinais
do pensamento cientifico moderno, surge uma nova légica de disciplina na
sociedade - adotada e desenvolvida pela escola na sua plenitude. A escola
constitui-se a partir de toda uma maquinaria que disciplinariza nao s6 os cor-
pos, mas também os saberes. Segundo Veiga-Neto, as disciplinas “sdo parti¢oes
e reparticdes — de saberes e de comportamentos — que estabelecem campos
especiais, especificos, de permissoes e interdi¢oes, de modo que elas delimitam
0 que pode ser dito/pensado e feito (‘contra’ o que néo pode ser dito/pensado
e feito)” (Veiga-Neto, 2008, p.47). Ou seja, a escola atua normalizando as pra-
ticas e os saberes — determinando o que é normal e o0 que é anormal - de modo
a homogeneizar as diferengas. No campo dos saberes, a escola seleciona os
conhecimentos, definindo quais sdo os legitimos contetidos escolares. Essa
selecdo baseia-se nas verdades da ciéncia e da razdo, que ordenam e fragmen-
tam os conhecimentos, transformando-os em temas escolares a serem traba-
lhados nas diferentes disciplinas que sdo transpostas para a escola.
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O povo kaingang, como outras sociedades tradicionais, possui seus pro-
prios meios de produzir e transmitir os conhecimentos, num processo educa-
cional baseado na oralidade que permeia a vida cotidiana das pessoas de modo
integral. Possuem uma concepg¢do de mundo unificada e totalizante, conside-
ram a sociedade como um todo, em que a educa¢io nio se separa, espacial e
temporalmente, das demais praticas.'® O saber “é dividido a partir de graus de
iniciacdo que o elevam, e ndo a partir de uma setoriza¢ao de conhecimentos”
(Balandier, 1997, p.156). No pensamento indigena néo existe separagdo entre
razao e emocao, ciéncia e intuicio, e o saber refere-se “exclusivamente al hecho
puro de vivir” (Kusch, 2009, p.320). Por isso, quanto mais tempo se vive, quan-
to mais velho se é, mais saber se tem acumulado. Além do velho sabio, outra
figura importante na formacédo indigena é o xama. Segundo Rodolfo Kusch,
rito e saber mantém uma estreita relacdo, pois por meio do ritual o saber é
revelado ao xama. A distancia entre as cosmologias indigena e ocidental é
definitivamente grande; portanto, por mais que os indigenas se apropriem da
escola, ela sempre serd portadora de outra concep¢do de mundo e, por isso,
representara um espago de conflito constante.

Outra questdo que suscita o registro do diario de campo diz respeito ao
limite de dialogo entre a escola e a comunidade. Essa dificuldade pode estar
relacionada ao fato de a gestdo escolar ser ndo indigena. A dire¢do nas maos
de professoras ‘brancas’ distancia a escola da comunidade e, de certa maneira,
representa uma barreira para a apropriagdo da escola por parte dos professores
kaingang. A institui¢ao escolar, em sua origem, ja pertence a outra forma de
estar no mundo; sob o comando dos nao indigenas é provavel que se mantenha
o distanciamento em relagdo a comunidade, que continuard a vé-la como algo
alheio a seu modo de vida, apesar de fazer parte de seu dia a dia. Acredito que,
se a escola for pensada e administrada pelos proprios professores kaingang —
ou, pelo menos, em conjunto com eles -, sera possivel diminuir a distdncia
entre os dois mundos, do ser europeu e do estar indigena. Quem sabe, assim,
a escola poderd ser um lugar de encontro entre essas duas concepgdes, um
lugar de fronteira, um verdadeiro espago de interculturalidade que respeite os
modos de ser indigenas e ndo um instrumento de ocidentalizagdo, como em
muitos aspectos ainda é.

Lairton também citou uma possivel desconfianca das pessoas em relagdo
a escola. Apesar de a maioria das pessoas com quem tive contato terem
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demonstrado estarem contentes com a escola, provavelmente existe certo receio
quanto a instituicdo escolar, sobretudo dos mais velhos, que viveram um longo
periodo de maus tratos e preconceito. O século XX, para o Kaingang, foi mar-
cado pela vergonha de ser indio, de falar a sua lingua, de realizar seus rituais,
de ensinar os saberes ancestrais. Depois de muito tempo ouvindo que seu modo
de vida e seus conhecimentos ndo tinham valor, ainda se percebe certa apreen-
sdo por parte das pessoas no trato com o que vem de fora, com o que é ‘ociden-
tal’. Pude perceber isso ao longo de minha pesquisa, certa desconfianca sobre
o0s usos e destinos do meu trabalho - apesar de ter sido, de modo geral, bem
recebida por todos.

Mais um ponto da fala do professor que merece reflexdo é a ideia de que
os professores — e a escola —, por possuirem um estatuto de sabedoria reconhe-
cido pela sociedade (ndo indigena e também indigena), ja detém todos os co-
nhecimentos. O velho Luis Emilio comprova a suspeita de Lairton de que os
velhos se negariam a contar historias e a ensinar determinados saberes kain-
gang aos professores por pensarem que eles ja deveriam dominar esses assun-
tos: “Os professores tém que saber ensinar essas coisas”. Ele considera impor-
tante que as criancas dominem as historias kaingang, porém defende que “a
histdéria dos antigos tem que ser ensinada na escola” (grifos meus). Ele se po-
sicionou contrario a ideia de os velhos irem a escola para contar histdrias ou
de os professores levarem os alunos a casa dos velhos. Aqui é importante des-
tacar que a vida em sociedade para os Kaingang tem como valor fundamental
areciprocidade - o que leva a pensar que os velhos talvez ndo tenham interesse
em fazer esse trabalho conjunto com as escolas porque nio receberiam nada
em troca. O prestigio e a remuneracéo ficariam com os professores. Entdo me
pergunto: como os professores vao ensinar as historias de antigamente na es-
cola se eles ndo as conhecem? De alguma forma os professores tém que apren-
der essas histdrias. Essa atitude de alguns velhos de transferir para a escola a
responsabilidade pela transmissdo dos saberes nio seria resultado da perda de
espago que estariam sofrendo, certo ressentimento por estarem sendo ‘substi-
tuidos’ pelos professores? Afinal, como os professores indigenas, que ainda
ndo sdo velhos, podem ter conhecimento para ensinar? Parece faltar uma peca
nesse quebra-cabega. Ou talvez continue faltando para sempre, pois as incom-
preensdes entre os modos de vida indigenas (sem a escola) e ndo indigenas
(criadores da escola) sdo inerentes & existéncia de uma escola indigena.
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Outra questdo que pode ajudar a entender por que nio ocorre um dialogo
legitimo entre os velhos e a escola é a questdo da lingua, apontada pelo profes-
sor Bruno. Um ponto a se considerar é que as historias sdo e existem em kain-
gang e, portanto, sé possuem sentido pleno se contadas na lingua nativa. Tam-
bém é preciso notar que a maioria dos velhos, especialistas nessas historias,
tém o kaingang como lingua materna e, por isso, compreendem e se comuni-
cam melhor nesse idioma. Diante disso surgem as dificuldades: para conversar
com um velho e conhecer as histdrias é preciso falar ou pelo menos compreen-
der kaingang.

E ai, quem sabe seja a dificuldade de estar contando essas historias, dentro da
escola kaingang, quem sabe a dificuldade seja o fato de o professor ndo falar a lin-
gua kaingang ... Porque, quando eu vou conversar com as pessoas velhas, as pessoas
mais de idade, para saber alguma coisa, eu preciso falar em kaingang com ele, nio
tem outra opgdo. Tenho que falar para que ele consiga me dizer as palavras mais
adequadas para cada coisa, porque ele vai buscar na memoria dele essas palavras,
e na memoria dele, essas palavras ndo estdo traduzidas la. Ele sabe do jeito que
ele conseguiu armazenar na memoria dele. Entéo, ele vai poder contar daquele
jeito. Entdo, mesmo quando eu fago entrevista com os velhos, mesmo eu sendo
Kaingang eu tenho dificuldade, porque tem muitas palavras que eles usam que
eu ndo sei também. Entéo, isso dificulta o professor de Historia a fazer isso. (Bru-
no Ferreira, entrevistas, 12 e 3 out. 2011)

A situacdo até agora descrita é de impasse: a escola ndo ensina as historias
kaingang e os velhos estio cada vez mais perdendo esse espago na comunidade.
O Regimento Coletivo das Escolas Estaduais Indigenas Kaingang (2003) e a
Proposta Politico-pedagdgica de Referéncia das Escolas Indigenas Kaingang
Estaduais do Rio Grande do Sul (2000) determinam que a escola kaingang deve
instituir uma relagao de didlogo intenso com as pessoas de mais idade e mais
conhecimento na comunidade. No entanto, no presente momento pude cons-
tatar que isso ndo é uma realidade na escola Toldo Campinas. O professor de
Historia da escola demonstra conhecer o que estd estabelecido nos documentos
e concorda com a ideia. Em entrevista perguntei: “Se a histéria dos Kaingang
fosse ensinada na escola, o que aconteceria com o espacgo dos velhos e das pes-
soas conhecedoras da comunidade? Se mantém, desaparece? Complementa o
da escola?”.
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Mas ai que a escola entra no processo. Acho que ai a escola tem que dar o espago
e oferecer essa oportunidade para que aquela pessoa que tem o conhecimento
adquirido no viver de sua existéncia tenha a oportunidade de estar aqui. Ou te-
nha a oportunidade da escola estar 14 ... eu acho também que a escola tem que ser
melhor relatada do povo kaingang ... Na verdade, a escola tem que ajudar a dar um
levante nisso e quem tem o conhecimento dizer “olha, nds éramos assim, fomos

assim e seremos assim’”. (Lairton Melo, entrevista, 4 out. 2011)

“A escola tem que ajudar a dar um levante nisso” afirmou o professor
Lairton. Nesse mesmo sentido pensa o professor Bruno. Para ele, o espago dos
velhos deve ser preservado na sua forma mais tradicional e a escola pode con-
tribuir para isso. Bruno nédo acredita que o caminho para uma escola kaingang
especifica e diferenciada seja apenas levar os conhecimentos kaingang para
dentro da escola, na forma de contetido escolar, como nas disciplinas de Ar-
tesanato e Valores Culturais, mas sim fazer uso de processos proprios de
aprendizagem para ensinar as criangas — sem abrir mao da educagéo tradicio-
nal fora da escola. Conforme o professor Bruno, esse movimento de colocar
sob responsabilidade da escola a transmissdo desses conhecimentos faz que os
saberes dos velhos percam valor, que essa forma de ensinar deixe de ter im-
portancia, na medida em que a escola ja adquiriu um estatuto de “detentora
dos conhecimentos verdadeiros” entre os indios. Para ele, a escola ndo pode
assumir o lugar dos velhos da comunidade, ela deve mostrar que a histéria dos
velhos também é verdadeira e ndo tem menos valor que a do livro. Ele consi-
dera que a escola indigena tem o papel de valorizar os saberes kaingang e, dessa
forma, estimular que a crianca busque-os com a comunidade. A funcio da
escola “é ensinar vocé a buscar isso. E um velho, quando ele te conta, ele esta
te ensinando direto ali; a fonte é ele. E a escola estd ensinando vocé a buscar
essa fonte para que vocé saiba a partir dele”. De acordo com Bruno, do mesmo
modo pode ser feito nas aulas de Histdria: o professor pode encorajar seus
alunos a buscarem as histérias kaingang com a comunidade.

A escola precisa de apossar um pouco dessas historias para contar. Sendo ela vai
ficar sem memoria, a comunidade, o povo aqui vai ficar sem memdria. Se os ve-
lhos néo contarem como surgiu essa vila aqui, as criancas ndo véo saber. E hoje

vocé ndo consegue reunir as criangas na casa de um velho para contar ... Ela [a
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escola] poderia incentivar isso nas criangas, ou para que as criangas procurassem
as pessoas, quisessem saber. (Bruno Ferreira, entrevista, 3 out. 2011)

Constatei em minha convivéncia na escola que temas kaingang nio séo
objetos centrais de estudo nas aulas de Histdria. No entanto, a etnografia per-
mitiu descobrir que as histdrias kaingang estdo vivas. Tive a oportunidade de
conhecer dois velhos, guardides da memoria, Luis Emilio e Adelino da Rosa,
moradores do setor Irapud, que me apresentaram a pontinha de um mundo
rico em histdrias. Que historias sdo essas? Elas estido sendo transmitidas? Pode-
-se estabelecer alguma relagdo entre essas histdrias e a escola? Antes de respon-
der a essas perguntas é preciso refletir sobre o que ¢ histéria. A concepgao de
histdria do professor Lairton é reveladora:

Eu acho que histéria é tudo aquilo que vive, mas histdria ndo esta ali fixada em
determinado lugar. Eu acho que ela se renova com o tempo. Acho que tudo é
histéria, na verdade ... Histéria, na verdade, é a vida da sociedade, é o que a socie-
dade é, é a historia dela ... Histéria do Kaingang é tudo aquilo que relata o Kain-
gang. E os contos, ¢é as lendas. Ninguém fala historia, por especifico histéria,
“Histdria é isso do povo Kaingang”. Historia para o povo Kaingang é os territd-
rios, é as demarcagdes, é as ervas, é os medicamentos, é o casamento, tudo isso é
histéria para o povo. E as lendas, os acontecimentos que houve, as guerras. Tudo

isso é historia. (Lairton Melo, entrevista, 4 out. 2011)

A descrigdo de Lairton do que seria histéria vai ao encontro do conceito
de grande histéria de Rodolfo Kusch. Segundo o autor, essa é a histdria da
humanidade, da sobrevivéncia da espécie humana desde o seu surgimento. Ela
estd em oposi¢do a pequena histéria, aquela que comeca a ser construida na
Europa a partir da modernidade e que conta os feitos humanos. Nas palavras
do autor,

Una forma mas profunda de ver la historia seria dividirla en cambio entre la
gran historia, que palpita detrds de los primeros utensilios hasta ahora y que
dura lo que dura la especie, que simplemente estd ahi, y la pequefia historia que
relata solo el acontecer puramente humano ocurrido en los tltimos cuatrocien-
tos anos europeos, y es la de los que quieren ser alguien. (ibidem, p.153, grifos

no original)
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Para Kusch, a pequena histéria é a histdria tal como se configurou no
século XIX, sob a perspectiva do positivismo. E essa histéria que se inicia na
Europa nos principios da modernidade, que tem suas origens na cidade e que
considera relevante s6 aquilo que favoreceu a cultura dinamica e urbana, ou
seja, remonta a Antiguidade Cldssica, por reconhecer a heranga cultural desses
povos deixada para a civilizacdo ocidental, e trata a Idade Média como um
periodo de trevas a ser esquecido. A histdria que se cré ciéncia e classifica de
Pré-Histdria tudo aquilo que antecede o inicio das cidades, da escrita, do co-
mércio. A historia como disciplina escolar, que conta a evolugio das elites que
representam o ser no mundo, essa forma de viver que busca transformar e
modificar o meio e a natureza. No caso da América, é a historia que se inicia
a partir da conquista europeia do continente e ignora o passado indigena
milenar.

Ja a grande histéria é a histéria da humanidade. Traga o itinerério real do
homem porque nédo tem individuos (figuras de lideres e herdis), mas comuni-
dades. Pensa o acontecer humano no plano da espécie e reduz os descobrimen-
tos técnicos, as expansoes e o poderio do homem a episédios menores. Res-
ponde & simples e muito profunda vivéncia humana em seu estar. E a histdria
dos povos indigenas, dos povos tradicionais, dos operarios, das massas. A
grande historia é a histéria do viver em comunidade, da conexao entre vida e
natureza e de toda uma série de conceitos vitais que o Ocidente concretiza em
termos demasiado limitados ou até exclui de sua perspectiva. Ela supde muito
mais elementos, porque representa o estar aqui indigena, que vive conectado
com o meio e suas adversidades e por isso possui uma margem de possibilida-
des muito maior que a elite que, por sua vez, esta conectada a sua cidade e a
suas técnicas.

Buscando pensar um ensino de Histdria diferenciado na escola kaingang,
adoto o conceito de grande histéria, pois entendo que a historia que é atual-
mente ensinada na escola, a do livro didatico, ¢ a historia dita ‘cientifica’. Ela
se resume a pequena histéria e, por isso, exclui as narrativas do povo kaingang.
De acordo com a professora kaingang Marcia Gojtén Nascimento existem pelo
menos trés tipos de narrativa na cultura kaingang:

Primeiro temos as denominadas gufd, que quer dizer ancestral. Sdo narrativas
que contam as origens, nos tempos ancestrais, e relatam fatos de tempos mais
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antigos. Dentro do género gufd temos também as fabulas. Temos também as nar-
rativas chamadas ti si kdme que sdo as historias antigas e verdadeiras. Outro gé-
nero, que corresponde as narrativas engracadas - inventadas, mentiras - é co-
nhecido como venh 6.”

Em minhas visitas aos velhos do Irapua, escutei diversas histdrias - muitas
do género gufa. Historias da participa¢do dos Kaingang na Guerra do Paraguai,
na Revolugio Federalista, na Revolugao de 1923; do cacique Fongue; da criagao
do aldeamento Guarita; das guerras com os Kanhgdg ju;*® da chegada dos pa-
dres; da criagdo da primeira escola em Sdo Jodo do Irapud. Ouvi relatos do
tempo em que os bichos falavam; do costume de enterrar o umbigo no lugar
onde se nasce e depois voltar para morrer no mesmo local; do uso de remédios
do mato pelo pai e pela mae no nascimento dos filhos; de métodos anticon-
cepcionais tradicionais. Narrativas que poucos velhos ainda sabem e quase nao
se contam mais, nem em casa, nem na escola. Isso leva a certa preocupagio por
parte dos velhos, como nos disse Adelino: “Falta chegar mais préximo dos
indigenas mais de idade, se entrosar com as pessoas que sdo mais de idade para
buscar mais o conhecimento. Assim como vocés estdo fazendo. Amanha ou
depois eu ndo estou ai. Morri, me fui. Mas alguém estd ai para [contar]”. A
seguir reproduzo minha versao de uma das historias que escutei:

Tinha um macaco comendo milho. Mas um milho caiu por uma fresta dentro de
um toco de arvore. O macaco tentou pegar, mas nao conseguiu. Pediu para o to-
co e ele ndo lhe deu. Entdo disse que ia chamar o machado. Mas o machado nao
quis dar uma machadada no toco. Entdo disse que ia chamar o fogo. Mas o fogo
ndo quis queimar o machado. Entdo disse que ia chamar a dgua para apagar o
fogo. A dgua ndo quis ir apagar o fogo. Entdo disse que ia chamar o tigre para
tomar a agua. O tigre ndo quis ir tomar a agua. Entéo ele disse que ia chamar o
cagador. Af o tigre foi atrds da dgua, a 4gua foi atras do fogo, o fogo foi atras do
machado e o machado cortou o toco a0 meio e 0 macaco recuperou seu milho.
(Luis Emilio, entrevista, 3 out. 2011)

Luis Emilio ndo consentiu que eu gravasse nossa conversa, por isso, tive
de recorrer a minha memdria, e assim escrevi a histéria do macaco. De acordo
com a classificacdo das narrativas kaingang indicada por Mércia Nascimento,
esse relato do tempo em que os bichos falavam se enquadraria no que ela cha-
mou de gufd, pois é uma fibula dos tempos antigos. Um detalhe
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chama a atencio nessa historia dos tempos antigos: a presenca do machado. A
incorporagio dessa tecnologia ocidental a fabula, mostra que a tradigdo também
¢ movimento: “Ela esta dissociada da mera conformidade, da simples continui-
dade por invariancia ou reproducio estrita das formas sociais e culturais; a
tradicdo s6 age enquanto portadora de um dinamismo que lhe permite a adap-
tagdo...” (Balandier, 1997, p.38). Nesse processo, a tradi¢do confere sentido ao
novo e se reelabora. Essa narrativa do macaco possui uma continuidade que
resiste ao acontecimento e dele se apropria. Jack Goody? ao estudar os LoDagaa
do Togo (Africa) descobriu que, apds o contato com os europeus, eles passaram
a situar o surgimento do ferro junto da criagdo da humanidade e da maioria
dos elementos de sua cultura. As narrativas tradicionais sobrevivem de geragdo
em geragdo, sempre sujeitas a novos fatos que geram adaptagdes e recriagdes.

Em conversa com o professor Bruno, ele revelou preocupagio com as
narrativas dos bichos que falavam. Apesar de ndo possuir um claro entendi-
mento delas, pois na época em que as ouvia de seu pai ndo dava valor, acredita
que elas tenham uma mensagem a passar e que os Kaingang devam buscar
saber mais sobre tais histérias. Num primeiro momento em que conversamos
sobre o assunto, ele afirmou pensar que esse tipo de narrativa nao pertencia a
dimensio da escola e que deveria ser contada pelos velhos no espago familiar.
No entanto, no decorrer da pesquisa, percebi que sua propria nog¢éo de historia
foi se transformando. Se a principio ele defendia com veeméncia que a disci-
plina de Histdria da escola indigena especifica e diferenciada deveria ensinar
a histéria dos Kaingang, incluindo-os na narragao linear dos fatos que contam
a construgdo do Brasil, com o tempo notei que ele ja passava a enxergar todas
essas narrativas kaingang com outros olhos, valorizando esse saber, mesmo
que diferente da Historia com H maiusculo. Se as discussdes sobre o ensino de
Histoéria na escola, propiciadas pela desordem que trouxe minha pesquisa no
cotidiano da escola e do professor, levaram a uma mudanga de perspectiva por
parte de Bruno, penso que, se aos professores indigenas forem oportunizados
momentos de reflexdo (como nos cursos de formac¢io), muita coisa pode mu-
dar nesse movimento de construgio da educagio escolar indigena.

De modo geral, ha pouco espaco destinado a transmissdo das narrativas
kaingang, tanto na escola como fora dela. Na escola Toldo Campinas predomi-
na a pequena histéria e a narrativa do livro didatico. O professor de Histéria,
no entanto, encontra algumas brechas onde consegue inserir algo do que ja
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ouviu/viveu e mostrar que existe outra historia, a kaingang, embora nio se sinta
plenamente autorizado para ensiné-la. Fora da escola, em casa, ha pouco espago
para a transmissdo das histdrias kaingang e os velhos ja ndo tém o mesmo valor
de antigamente. Entretanto, minha pesquisa constatou que as historias ainda
estdo vivas. Esse é o panorama que encontrei em minha etnografia. Como agir
frente ao processo de ocidentalizacdo que ainda atua através da escola indigena,
fortalecendo a histdria oficial e encobrindo outras historias e outras formas de
narrar histérias? De que modo lutar para que as narrativas kaingang sobrevi-
vam e sejam transmitidas as proximas geragdes? Quem sdo os responsaveis por
ensina-las? Como fazer da escola uma aliada nesse empreendimento? Essas sio
perguntas sobre as quais os professores, os velhos e a comunidade kaingang
juntos devem pensar. Precisam refletir sobre o papel da escola indigena que se
propde especifica e diferenciada nesse desafio para a manutengio e a transmis-
sdo das historias kaingang. “E preciso que se pense em estratégias para trazé-las
de volta aos ouvidos dos mais jovens, para que se encantem nesse mundo onde
o real e a magia seguem entrelagados” (Nascimento, 2010, p.78).
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