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Nos ultimos 15 anos, tem havido grande esfor¢o de historiadores e pro-

fessores de histdria no sentido de produzir reflexdes sobre o passado escravista,

o periodo do pos-aboli¢io e o patrimdnio cultural afro-brasileiro. Esse impul-

s0, que gerou importantes inovac¢des didaticas e historiogréficas, vem aconte-

cendo tanto por conta das mudancas introduzidas no ensino de Histdria nas
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escolas e nas universidades desde o fim da ditadura militar no Brasil, quanto,
mais especificamente, a partir da promulgagdo da Lei 10.639/2003, que tornou
obrigatério o ensino de Histéria da Africa e da Cultura Afro-brasileira. Bons
exemplos desse movimento sdo a elaboragao de livros didaticos e material para-
didético renovados, com espago para temdticas relativas a historia africana, in-
digena e afro-brasileira, e o grande nuimero de dissertagdes sobre o tema
produzidas no 4mbito do mestrado profissional em Ensino de Historia, o
ProfHistoria, programa de pds-graduagdo que desde 2014 congrega universida-
des de todo o pais® (Janz; Cerri, 2018; Nazario, 2016; Almeida; Grinberg, 2009).

Neste artigo, com o objetivo de contribuir para o aprofundamento dessa
reflexdo a partir da nossa experiéncia de pesquisa com a metodologia da his-
toria oral e com o desenvolvimento de projetos de histdria publica, destacare-
mos algumas possibilidades de envolvimento das escolas e do ensino de
historia com o patrimdnio cultural afro-brasileiro, em relagdo direta com seus
detentores: os grupos culturais e politicos negros. Buscaremos também refletir
sobre caminhos de atuagdo de professores de historia no fortalecimento da
diversidade étnico-racial e cultural e no combate ao racismo, em didlogo com
aincorporacio de interpretacoes sobre a escravidao e o pds-abolicdo que levem
em conta o protagonismo da populagdo negra. A principal estratégia é oferecer
para professores, alunos e gestores do campo educacional reflexdes sobre re-
sultados e experiéncias de um amplo projeto de histéria oral sobre memoria e
musica negra, desenvolvido sob coordenagdo de Martha Abreu e Hebe Mattos
desde 2005 no Laboratdrio de Historia Oral (LABHOI) do Instituto de Histéria
da Universidade Federal Fluminense (UFF), e que hoje tem importantes des-
dobramentos no campo da Histéria Publica com a parceria de Keila Grinberg
(Numem/UniRio).

Esse longo trabalho de pesquisa com comunidades quilombolas e jonguei-
ras do estado do Rio de Janeiro resultou num acervo audiovisual de quase du-
zentas horas de depoimentos com detentores de patrimoénios culturais, de
tradi¢oes orais e de narrativas historicas ligadas as memorias do cativeiro. Parte
grande desse material estd disponivel livremente no Acervo UFF Petrobrds
Cultural - Memoéria e Musica Negra, no LABHOI, disponivel no endereco http://
www.labhoi.uff.br/acervo/jongos,* podendo ser consultado por regides/locais
do estado do Rio de Janeiro ou pelo nome das personagens entrevistadas.
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Seguindo a trilha da histdria oral, o Acervo é formado por registros audio-
visuais sobre a memoria e a trajetéria dos grupos descendentes da ultima ge-
ragdo de escravizados no Vale do Paraiba fluminense e de suas atividades
festivas e musicais. Realizamos, principalmente ao longo de 2007, entrevistas
filmadas e organizamos genealogias, reconstituidas com base nos depoimentos
orais. Quando possivel, levantamos registros de nascimento, 6bitos e inventa-
rios das antigas fazendas. O roteiro de pesquisa envolveu entrevistas com os
mais antigos e com os principais jongueiros, folides de reis ou calangueiros das
comunidades visitadas. Tentamos articular histdria social com histdria cultural
e politica; genealogias familiares com patrimonio cultural. Realizamos também
filmagens das principais festas, manifestacdes musicais e encontros politicos.

Os depoimentos, registrados em diferentes e distantes locais — do sul ao
norte do estado do Rio de Janeiro, do interior ao litoral -, evidenciavam a re-
lagdo do grupo com a memoria da escraviddo e com as lutas do pds-aboli¢ao.’
Em todos eles, muita emogéo e lagrimas em historias de vida que vinham a
tona com lembrancas familiares, saudades de amigos, tempos da infancia, fes-
tas, momentos de alegria e momentos de dor e sofrimento. Em todos os de-
poimentos, a for¢ca da comunidade negra descendente das senzalas dos vales
do café se faz presente. A histéria e a memoria da escravidao também emergem
da tradigdo oral, em contos, versos e performances de descendentes da ultima
geragdo de africanos escravizados por todo o Brasil.®

Para além do Acervo, o projeto também produziu quatro filmes de pes-
quisa: Memdrias do Cativeiro (2005), Jongos, Calangos e Folias - Muisica Negra,
Meméria e Poesia (2007), Versos e Cacetes — O Jogo do Pau na Cultura Afro-
-fluminense (2009) e Passados Presentes — Memoria Negra no Sul Fluminense
(2011), todos disponiveis em meio digital (www.labhoi.uff.br/passadospresen-
tes), e quatro roteiros de turismo de memoria, construidos entre 2013 e 2015,
disponiveis em site proprio e em aplicativos para celulares sobre o Quilombo
Sao José da Serra, o Quilombo do Bracui, o Jongo de Pinheiral e a Pequena
Africa (http://passadospresentes.com.br/site/Site/index.php). Para a fase do
projeto realizada a partir de 2013, que demanda contatos e didlogos com as
comunidades analisadas com mais profundidade adiante, registrou-se a par-
ceria de Keila Grinberg.

Os filmes de pesquisa, editados com base nas entrevistas realizadas em
sua maior parte com uma unica camera de filmagem, podem ser considerados
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como uma escrita videografica feita por historiadores (filmes historiograficos),
ja que foram produzidos a partir dos acervos/arquivos audiovisuais da pesquisa
(Mattos; Abreu; Castro, 2017). Com roteiro narrativo baseado nos resultados
da pesquisa historica desenvolvida, além de imagens, musicas e dangas, que
potencializam o impacto, as sensibilidades, as emocdes e 0 alcance de publico,
esses filmes tornam-se também um efetivo instrumento para envolvermos alu-
nos e professores nos caminhos da diversidade cultural e na narrativa de his-
torias e memdrias sensiveis, até entdo esquecidas da histdria oficial, mas néo
menos fundamentais para a constru¢io de uma historia que inclua todos os
brasileiros.

Por sua vez, os roteiros de turismo de memdria permitem aos alunos e
visitantes conhecer e visitar, virtual ou presencialmente, os locais de memoria
e os narradores das comunidades negras que participaram do projeto, da cria-
¢d0 dos memoriais e dos aplicativos para celulares. O filme com o making of
do projeto, Criando Passados Presentes, também disponivel on-line, tem dura-
¢do de 23 minutos e é de ficil utilizacio em sala de aula.

REGISTROS ORAIS E IMPACTOS NA PESQUISA E NO ENSINO DE HISTORIA

O uso da metodologia da histéria oral em abordagens académicas sobre
a historia do tempo presente e historia da memoria, assim como para a histdria
de comunidades e grupos tradicionais, ¢ um campo ja consolidado das ciéncias
sociais. O trabalho do Laboratério de Histéria Oral e Imagem da UFF
(LABHOI), com as narrativas de camponeses negros de antigas areas escravis-
tas do Rio de Janeiro, iniciado na década de 1990 e voltado para reconstituir
trajetorias de familias libertas no poés-aboli¢ao, trouxe avangos historiograficos
muito significativos.’”

Como imaginar, antes do inicio desse projeto, que irfamos descobrir, com
tantos recorrentes detalhes narrativos, a vigorosa memoria do campesinato
negro sobre a ultima geragao de africanos trazidos ilegalmente como escravos
ao Brasil na primeira metade do século XIX, e novas evidéncias do trafico ilegal
de africanos no litoral Norte e Sul fluminense? Ou que iriamos conseguir con-
tar historias desconhecidas da escraviddo a partir da memdria, da tradi¢do oral
e do patriménio cultural construido pelos descendentes de jongueiros de vérias
regides? Entre elas, historias de violéncias de poderosos senhores e de
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inteligentes respostas de seus escravizados; relatos sobre fugas e lutas pela terra;
metéforas sobre no¢des de liberdade e direitos; narrativas sobre a abolicio com
criticas e irreveréncias dirigidas aos senhores, e relatos sobre a asttcia dos
jongueiros e de seus familiares.

Foi mesmo impressionante acompanhar, em visitas a varias comunidades
negras e quilombolas no estado do Rio de Janeiro, a for¢a do patrimonio jon-
gueiro.® Como pratica social, expressio politica e memoria cultural, o jongo e
os jongueiros de hoje desafiaram todos os projetos das autoridades policiais e
religiosas, assim como as previsdes dos folcloristas que, desde o final do século
XIX, apostavam no seu desaparecimento com o dos ultimos africanos (Mattos;
Abreu, 2007).

A localizagdo atual do jongo coincide com os lugares de entrada ilegal de
africanos escravizados, apds a lei de 1831, e com a vasta regido das antigas
plantacdes de café do Sudeste. Comunidades jongueiras, algumas delas qui-
lombolas, como Bracui e Sdo José da Serra, marcam hoje o que foi no passado
o movimento de desembarque e de migragdo forcada dos ultimos africanos
escravizados que aportaram no Brasil: dos portos clandestinos no litoral Sul e
Norte fluminense para o Vale do Paraiba e suas grandes plantagdes de café, ao
longo do século XIX. Nessas plantacoes, milhares de africanos escravizados,
vindos principalmente da Africa Central, criaram as riquezas do Brasil e deram
a base para a consolidagdo politica do Império, com seus bardes e projetos de
civilizagdo europeia nos trépicos. Mas jamais esqueceram seus valores e tradi-
¢oes contados e recontados de geragdo em geragao.

Para o periodo do pds-aboli¢do, os resultados da pesquisa ndo foram me-
nos impactantes. Ajudam a preencher o enorme vazio deixado pela historio-
grafia, até pouco tempo atras, sobre o destino dos descendentes de escravizados
apos a abolicdo.” Além dos muitos descendentes de africanos que encontramos
habitando locais proximos aos do cativeiro de seus antepassados, também con-
seguimos acompanhar relatos sobre as migracdes de familias inteiras em busca
de melhores condi¢oes de vida, que passaram a morar em outras fazendas, em
cidades proximas, como Barra do Pirai e Nova Iguacu, ou na cidade do Rio de
Janeiro, capital da recém-proclamada Republica.

Na descri¢do desses movimentos, foram recorrentes depoimentos sobre
o duro trabalho camponés, sobre a importancia do respeito aos mais velhos e
sobre a alegria dos encontros festivos — especialmente com jongos, calangos,
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folias e jogos de pau - base da construcdo de sua autoestima e identidade negra.
Percebemos ainda a for¢a de suas familias, herdeiras da solidariedade tecida
entre a comunidade escrava do século XIX e escudos protetores na luta coti-
diana pela sobrevivéncia e na defesa contra o racismo, frequentemente presen-
te em relatos sobre a violéncia, exclusdo e guetificagdo que sofreram ao longo
do século XX.

No campo cultural, destacamos também a nossa surpresa pela densidade
da heranga centro-africana entre os descendentes de escravizados entrevista-
dos, entendida até entdo apenas como sobrevivéncias pouco coerentes e espar-
sas do passado. Fortalecendo a discussio mais ampla sobre a presenga da
Africa no Brasil e nas Américas, essa heranga comecou a ser decifrada, espe-
cialmente por Robert Slenes, na performance do jongo, em seus tambores, no
fogo, na roda, nos pontos (versos) irénicos e criticos em desafio, no vocabuld-
rio e simbologia dos versos, na presenca do solista e do coro, na forga de prin-
cipios cosmolégicos da Africa Central ou na reveréncia constante aos
antepassados e mais velhos (Slenes, 2007; Souza, 2001).

Robert Slenes acompanhou algumas de nossas visitas e pdde observar a
recriagdo desse legado nao como nostalgia, mas como patrimonio cultural e
bandeira de luta por direitos e contra o racismo, especialmente entre as mais
novas geragoes de jongueiros. Sem davida, como ja destacaram Richard Price
e Sidney Mintz, nio se pode desprezar o potencial de criatividade e transfor-
magcdo dos escravizados e seus descendentes frente as novas condi¢des de vida
e trabalho (Price, 2003; Canclini, 1994; Abreu; Assuncio, 2018)."° Entre as
formas de resisténcia, para além da for¢a da tradigéo, é preciso levar em conta
as inovagdes, transitos culturais e estratégias para o reconhecimento de sua
presenca na sociedade brasileira na musica, na performance e na festa.
Aprendemos na prética das entrevistas, do convivio e do didlogo com descen-
dentes de escravizados que as culturas negras precisam sempre ser articuladas
com os sujeitos sociais que as produzem. E a atuagio dos sujeitos sociais no
campo cultural que define o jogo da tradi¢do e mudanga, afirmagdo e
identidade.

Nesse sentido, para além dos jongos com fortes referenciais centro-afri-
canos, nossos entrevistados, em diferentes comunidades negras do estado do
Rio de Janeiro, também nos relataram suas profundas ligacdes com as catélicas
folias de reis e com o ritmo mestigo dos bailes calangos, ao som de pandeiros,
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violas e sanfonas. Numa inteligente e irreverente incorporagio de diversas
herangas, jongos, calangos, folias (ndo por acaso titulo de nosso segundo filme)
e jogos de pau (tema do terceiro filme) compdem um impressionante comple-
xo cultural, formado por gramatica e repertorio comuns, construido coletiva-
mente pelas comunidades negras no Sudeste ao longo dos séculos XIX, XX e
XXI. Em comum, além da ampla circulagdo desses géneros, a estrutura dos
versos, dos improvisos e dos desafios, nao por acaso presente em diversas re-
gides da diaspora nas Américas, configurando a forma de cantar, contar e
festejar historias e valores de uma poderosa identidade negra.'' Sem duvida,
aprendemos muito mais do que tinhamos imaginado.

Uma de nossas mais empolgantes constata¢des foi perceber como, ap6s o
fim da escravidao, os descendentes de africanos do Vale do Paraiba mineiro,
fluminense e paulista, a0 migrarem para as grandes cidades, fundaram as
maiores e mais modernas instituicdes culturais do Sudeste do Brasil: as escolas
de samba. Se, no Rio de Janeiro, o Império Serrano no morro da Serrinha é um
dos melhores exemplos, os morros da Mangueira e do Salgueiro, assim como
o bairro de Madureira, também testemunham a formag¢io de comunidades
negras ligadas em linha direta com as memorias do cativeiro e com o patrimo-
nio da Africa central (Abreu; Mattos; Agostini, 2016, p. 39-50; Nogueira, 2007).
E esse protagonismo s6 agora comeca a ser devidamente contado, reconhecido
e valorizado.

Cada vez que refletiamos sobre o material obtido pela pesquisa, depois de
tantas viagens pelo estado do Rio de Janeiro, ficdivamos impressionadas com
as dimensdes e com as consequéncias da negligéncia e do esquecimento sobre
as histdrias dos descendentes de escravizados no Rio de Janeiro e, por extensio,
no Sudeste como um todo. Como era possivel ndo sabermos quase nada sobre
a histdria dos ultimos africanos e seus descendentes depois da aboligdo da
escravidao?

Nos debates historiograficos e no ensino de historia ainda predominava
a perspectiva de uma historia unica do pds-aboli¢ao. Ou seja, uma historia
contada apenas a partir da experiéncia da marginalizagdo, que realgava o des-
preparo, o fracasso, a criminaliza¢do e a inferioridade dos libertos apds o fim
da escravidio, reforcando esteredtipos racistas e visdes centradas no protago-
nismo de personagens brancos na histdria do Brasil (Xavier, 2013).
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Nada sobre a forca das familias e parentes dos libertos, das suas redes de
solidariedade na vizinhanga dos morros, nas sociedades dancantes e nos sin-
dicatos do porto, ou da valiosa riqueza cultural que traziam dos velhos vales
do café, capaz de transformar definitivamente a cultura carioca no século XX
a partir da criagao de patrimdnios culturais nacionais, como o jongo e o samba
carioca. Dificilmente encontramos em algum texto historiografico, do ensino
ou de divulgagio na época dos carnavais, que a invenc¢io das escolas de samba,
protagonistas pelo maijor espetaculo popular do planeta, deve ser atribuida aos
descendentes da Africa central e escravizados dos vales do café do Sudeste.

Precisamos reconhecer que nossos projetos com as comunidades jonguei-
ras e quilombolas seguiram em frente nao apenas em fungao de nosso interesse
académico especifico em escraviddo/pos-abolicdo e/ou em cultura e musica
negra. As proprias comunidades negras se organizaram para levar suas histo-
rias adiante, com apoio de outros especialistas e algumas vezes com acesso
direto a financiamentos publicos. As comunidades jongueiras procuram re-
contar e tornar visiveis suas historias e patrimonio, independentemente de
nossa presencga ou interesse.

Desde que comegamos a pesquisa mais sistematica sobre o jongo, em
2005, muita coisa aconteceu. Encontros de jongueiros em Sao Paulo, Rio de
Janeiro, Minas Gerais e Espirito Santo mostraram para os proprios a extensao
do jongo no Sudeste — suas aproximagoes e diversidades — apds o recebimento,
em 2005, do titulo pelo Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional
(Iphan) de Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil. Articularam-se no Pontdo
de Cultura do Jongo e Caxambu, uma rede de comunidades jongueiras asso-
ciadas ao Iphan, Museu do Folclore e UFF (Universidade Federal Fluminense),
e, a partir dai, produziram material didatico, sites, outros filmes, pequenos
centros de memoria, semindrios e muitos encontros que viabilizam a sua exis-
téncia e a producio de uma narrativa autbnoma (Monteiro, E., 2016; 2018).
Alguns grupos ainda associaram a luta pela valoriza¢do do jongo a construgao
de uma nova identidade quilombola que reivindica acesso a terra e a constru-
¢80 de locais de memoria para o jongo e para sua historia.

Porém, pouca coisa mudou em relagio as duras condigoes de vida das co-
munidades negras, jongueiras e quilombolas. Sdo José da Serra finalmente con-
seguiu a titulacdo definitiva das terras, em 2015, mas no Bracui a heranca
recebida dos Souza Breves em testamento ainda ndo estd em suas maos. Muitos
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grupos ndo conseguem estabelecer centros de referéncia para visitagio, nem tém
apoio das prefeituras ou secretarias de Cultura, apesar de terem recebido o titulo
de Patrimdnio Cultural do Brasil. Mesmo assim, é possivel também perceber
mudancas e conquistas viabilizadas gragas a bandeira cultural do jongo.

A grande novidade ¢ o envolvimento dos jovens das comunidades. Os
jongueiros ndo tém mais medo ou vergonha das perseguicdes e preconceitos.
Sempre que temos a oportunidade de participar de alguma festa, percebemos
a presenca dos jovens e o orgulho de uma histdria que comega a ter mais visi-
bilidade. A tradigdo parece fazer sentido e atualiza-se em funcio de uma luta
contra o racismo e acesso completo aos direitos de todos os cidadios. O jongo
deixou de ser coisa de velho ou de um passado que ndo se quer lembrar. Pelo
contrario, muitos grupos reaprendem o jongo, criam escolas para criangas e
(re)lembram que ele existia em suas familias, hd muito tempo.

DA HISTORIA ORAL A HISTORIA PUBLICA

Vale agora contar com mais vagar nossa tltima experiéncia de trabalho
colaborativo com as comunidades jongueiras, no projeto Passados Presentes,
desenvolvido em 2015.

Em 2012, com apoio do projeto Rota do Escravo: resisténcia, heranga e
liberdade da Unesco, o LABHOI organizou o Inventdrio dos Lugares de
Memédria do Trdfico Atlantico de Escravos e da Histéria dos Africanos
Escravizados no Brasil (Mattos; Abreu; Guran, 2014). Foi de Keila Grinberg a
proposta de elaboragdo de um banco de dados on-line com as informagdes do
inventario, expandindo as informacdes sobre os grupos detentores dos patri-
monios imateriais incluidos no documento, sobretudo quando interessados
em desenvolver atividades de turismo comunitario, historico e cultural (www.
passadospresentes.com.br).

A vertente de tecnologia da proposta previa também a elaboragao de qua-
tro aplicativos para celular com roteiros de visitagdo histdrica: a antiga
“Pequena Africa”, na regido portuaria da cidade do Rio de Janeiro, no entorno
do Cais do Valongo, principal porto negreiro das Américas, reconhecido como
Patrimo6nio da Humanidade pela Unesco; o “Jongo de Pinheiral”, na cidade de
Pinheiral, conhecida hoje como Capital do Jongo; o “Quilombo Sdo José”
(Valenga) e o “Quilombo do Bracui” (Angra dos Reis).
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Para além do material virtual, ainda havia outra ousadia na proposta. Por
iniciativa de Maria de Fatima Santos — a Fatinha, lider do Grupo de Jongo de
Pinheiral -, de Anténio Nascimento Fernandes — o Toninho Canecdo do Qui-
lombo de Sdo José — e de Marilda de Souza, lideranca do Quilombo do Bracui,
propunhamos erguer trés exposi¢des memoriais a céu aberto nos territorios
das comunidades parceiras.

O trabalho de curadoria histdrica para o desenvolvimento dos trés me-
moriais comegou em setembro de 2014, quando realizamos a primeira oficina
para identificacdo dos pontos do circuito de memdria do Quilombo do Bracui,
na casa de Marilda de Souza. Na ocasido, nos reunimos para conversar sobre
a futura oficina a ser realizada no Quilombo Sio José, com Toninho Canecio,
e sobre os lugares de memoria a serem sinalizados na cidade de Pinheiral, com
Fatinha, do Centro de Referéncia do Jongo de Pinheiral. Em novembro de 2014
realizamos a oficina para identificar os lugares de memoria do Quilombo Sao
José, com ampla participagdo dos jovens da comunidade.

O planejamento do que seria exposto, a escolha dos pontos de visitagio e
até mesmo a conceituagio e a narrativa das exposi¢des foram pensados cole-
tivamente, a partir de muitas reunides, viagens e visitas do grupo de historia-
dores e da equipe artistica as comunidades proponentes. Os textos de histdria
das exposi¢des e roteiros, ainda que autorais, foram construidos em dialogo
com as histdrias e os desejos que os também curadores quilombolas e jonguei-
ros nos confiaram. E até dificil explicar o quanto o trabalho coletivo e em
parceria mudou nossa experiéncia de historiadoras profissionais. Ja ndo se
pode pensar a pesquisa académica de outra forma.'?

A maijor emogio viria, entretanto, na segunda rodada de oficinas do pro-
jeto, em maio de 2015. A primeira delas fora realizada no Quilombo Sao José,
apenas 2 dias depois da emissdo definitiva da posse do territorio para a comu-
nidade, em 30 de abril. Nesse dia, os quilombolas tomaram oficialmente posse
do territorio onde viveram seus antepassados. O acontecimento nos fez lem-
brar como a nossa relagdo com os quilombolas vinha de longe.

A primeira visita de Hebe havia acontecido em 1998, com a Funda¢io
Cultural Palmares, para fazer a pesquisa que embasou o relatério de reconhe-
cimento do quilombo, redigido naquele ano. Anos mais tarde e muitas visitas
depois, no caminho para a realizagdo de entrevistas para o filme Jongos,
Calangos e Folias, vimos pela primeira vez, na estrada, uma sinaliza¢io oficial
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de local de interesse histérico — com a indicagdo Quilombo Séo José. Parecia
que a titulagdo estava finalmente préxima. Ledo engano. Foram precisos mais
de 7 anos, como em uma promessa de Folia de Reis, para que o quilombo
entrasse plenamente na posse de seu territorio.

Dificil descrever o que sentimos ao caminhar com Ant6nio Nascimento
Fernandes até o coragdo da area que permaneceu por longos anos interditada
aos quilombolas, para vé-lo decidir que ali seria construido o memorial do pro-
jeto e que a placa de interdigéo, por ele quebrada, estaria exposta na roda."

Ainda naquele més de maio de 2015, encerrariamos trabalho de curadoria
no quilombo do Bracui e na cidade de Pinheiral, formatando a narrativa ex-
positiva e os circuitos de memoria nos trés locais. Junho e julho foram meses
de trabalho intenso.

Desde a aprovagio do projeto, a prefeitura de Pinheiral tornou-se impor-
tante parceira, criando o Parque das Ruinas da Fazenda Sdo José do Pinheiro,
onde foi erguido o memorial. Do nosso lado, uma equipe maravilhosa de ar-
tistas, designers, artesaos e engenheiros foi aos poucos trazendo a exposigdo e
o aplicativo do sonho para a realidade. Imagens e textos idealizados dentro de
um computador materializaram-se nas placas de sinalizacio e nos grandes pai-
néis da exposi¢do. Ruinas cobertas de vegetagdo foram limpas e iluminadas
para receber a roda expositiva, dando origem a um belo parque, onde foi er-
guido - feito de pau a pique, madeira, historia, memoria e arte — o primeiro
memorial Passados Presentes.

Aproveitando as boas energias da festa de Santana da cidade de Pinheiral
e a presenca dos quilombolas do Bracui e de Sdo José da Serra nas comemora-
¢des do dia estadual do jongo, em 26 de julho de 2015 foram inaugurados o
memorial e uma versao de teste do primeiros aplicativo. Em Pinheiral, a expo-
si¢do e o circuito de memoria abordam a histéria do jongo e do pés-aboligao
no estado do Rio de Janeiro pela experiéncia dos jongueiros da cidade.'*

O langamento em Pinheiral foi apenas o inicio de um processo. As expo-
sicoes memoriais no quilombo do Bracui e no quilombo de Sdo José possuiam,
cada uma, narrativas préprias, evocando o trafico negreiro clandestino e a as
raizes africanas do jongo, além de seus museus de percurso, materializados nos
circuitos de memoria dos territorios quilombolas.

Em 19 de setembro comemoramos com feijoada e roda de jongo a inau-
guracido do memorial e circuito Passados Presentes no quilombo Sao José. O
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memorial do quilombo Sio José conta a saga de Tertuliano e Miquelina e de
Pedro e Militana, antepassados dos atuais moradores, desde a Africa até o
Brasil. Narra também a luta de seus descendentes pelo territério quilombola
ocupado ainda no século XIX e a for¢a da tradi¢do cultural do Jongo, que tem
origem na Africa Central.

A sinaliza¢io realizada pelo projeto Passados Presentes permite aos visi-
tantes ouvir diversos pontos de jongo e ter acesso as narrativas dos quilombo-
las mais antigos. Seguindo o roteiro no aplicativo, é possivel também realizar
percursos mais longos, de grande interesse historico e ecologico, que incluem
o museu comunitario da Casa Quilombola, o centenario pé de jequitiba, a
cachoeira saudada nos pontos de jongo e as ruinas do engenho velho.'

A festa de inauguragdo da terceira exposi¢do do projeto aconteceu final-
mente no dia 14 de novembro, no Quilombo do Bracui. A celebragio foi me-
moravel, reunindo mais de quatrocentas pessoas. Foi organizada com brilho
pela comunidade quilombola que luta ha mais de cem anos pelo territério
coletivo ocupado por seus antepassados, que o receberam oficialmente, em
1878, em doagdo no testamento de José de Souza Breves, que ali desenvolvia
atividades de contrabando na primeira metade do século XIX.

As fazendas de recepgio de escravizados se desenvolveram no litoral das
principais dreas escravistas do Império do Brasil, sobretudo depois da primeira
proibigdo formal do comércio de cativos africanos no entio jovem pais inde-
pendente, em 1831. Elas substituiram as antigas dreas oficiais voltadas para
esse tipo de atividade, como o complexo do Valongo, no Rio de Janeiro. Os
grios do Quilombo do Bracui sdo guardides da memoria das condi¢des de
extrema fragilidade em que chegavam os africanos e da recuperagio dos que
sobreviviam para serem enviados serra acima para trabalhar nas dreas cafei-
cultoras do Vale do Paraiba. A tradigdo oral guardou até mesmo a histéria do
naufrdgio criminoso, em aguas proximas a fazenda, do brigue negreiro
Camargo, perseguido pela marinha brasileira apds a segunda lei de extingao
do trafico atlantico, em 1850. O naufragio deixou documentos histéricos nos
arquivos da Auditoria da Marinha e no Ministério da Justica brasileiros. O
memorial do quilombo do Bracui homenageia os africanos sobreviventes res-
gatados pelas autoridades.

Na roda expositiva, a grié6 quilombola Marilda de Souza pode contar essa
histéria para os estudantes que participaram da festa de inauguragdo. Com os
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jovens do quilombo, ela transforma a tradigdo oral em bandeira de luta por
novos e melhores tempos, simbolizados na imagem da Santa Rita Black, do
artista Lee27, exposta no Memorial. A exposi¢do conta a historia de como fun-
cionavam as antigas fazendas negreiras do litoral Sul fluminense e de como
elas se tornaram improdutivas apds o fim do trafico atlantico de escravos para
o Brasil. De fato, os trabalhadores escravizados ali residentes eram testemunhas
de um crime contra as leis do Brasil, que apenas apds 1850 passou a ser efeti-
vamente reprimido pelas autoridades imperiais. O proprietario da antiga fa-
zenda do Bracui, José de Souza Breves, alforriou os trabalhadores da fazenda,
em 1879, e legou a eles o usufruto das terras, tornando-os herdeiros oficiais do
territorio ocupado. A tradigdo oral de seus descendentes, no século XXI, tor-
nou-se testemunho de um crime néo apenas contra as leis do Império do Brasil
como também contra a humanidade.

O memorial conta também a historia da luta da comunidade pela terra
coletiva ao longo do século XX. Na década de 1970, a construgdo da rodovia
Rio-Santos lhes tirou, nao sem luta, toda a terra que ocupavam da estrada até
o mar. Ainda hoje, o territério comunitario continua ameagado, apesar da
certificagdo da Fundagdo Palmares como comunidade quilombola. Trés das
placas do projeto Passados Presentes foram arrancadas poucas horas apds te-
rem sido colocadas. Tais locais de memoria continuam sinalizados no roteiro
do aplicativo e, felizmente, encontram-se fora da drea que vem sendo negocia-
da com o Incra para demarcagio definitiva. Esperamos que isso possa se rea-
lizar algum dia. Enquanto nio acontece, a sinaliza¢do do projeto Passados
Presentes atualiza a memoria do territério histérico ocupado pela comunidade
e a fortalece para a futura titulagio.

O Gente presta atengdo na historia que eu vou contar
Deitei minha cabe¢a na cabeceira do rio mas o pé estd ld no mar.

(Ponto de jongo sobre a extensao das terras do
Quilombo do Bracui, de Marilda de Souza)

D1ALOGOS, CONVERSAS E VISITAS

H4 outra dimensdo do nosso aprendizado que precisa ser valorizada e
mais bem compreendida: o convivio com as comunidades negras na sua luta
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cotidiana contra o racismo e na construc¢io de percepgdes de si como deten-
tores de reconhecidos patriménios culturais nacionais.

A partir de nossas visitas e dos diversos encontros entre os detentores e
nossos alunos (encontros que organizamos ou para os quais fomos convida-
das), passamos a perceber que essas aproximagoes, envolvidas em emogdes e
sensibilizacdes, sempre transformavam os envolvidos. Criavam empatias
e solidariedades entre todos, desmontavam visoes preconcebidas e questiona-
vam estereotipos.

O dialogo estabelecido entre detentores de patrimoénios culturais, no caso
os jongueiros, alunos universitarios, jovens e criangas em idade escolar, tem o
poder de modificar a visdo dos ouvintes ou visitantes sobre o papel historico
desempenhado pela populagdo negra; os saberes comunitarios surpreendem e
deixam escancaradas as lacunas dos contetdos eruditos e livrescos; os sentidos
da historia e da historia publica se ampliam e passam a ser percebidos na pro-
pria experiéncia da conversa ou da visita. Em qualquer nivel de ensino, os
alunos conseguem se aproximar da metodologia de trabalho do historiador
com os registros orais, com a realiza¢do de entrevistas e, posteriormente, com
a construcdo de acervos, filmes, exposi¢des e publicacdes. A experiéncia de
ouvir e sentir outras historias permite que todos os envolvidos compreendam
as nogdes de direito a historia e direito 8 memoria (Mattos; Abreu, 2016).

Sim, todos crescem nesse dialogo e nessas conversas. Quilombolas e jon-
gueiros aprenderam muito, também, ao se relacionarem com pesquisadores,
professores e alunos. Aprenderam a conhecer um pouco da universidade e a
se apropriar de seus poderes e saberes. Marilda Souza, liderang¢a do Quilombo
do Bracui e guardia das memorias do Bracui, afirma, com autoridade, que a
comunidade sempre havia feito histdria oral e que o contetido dessa histdria
precisava estar presente nas escolas préximas. Foi profunda também a sua
percepg¢ao sobre a presenca da universidade, ao comentar que nossa visita com
os alunos deveria ser feita em 6nibus identificados com letras da UFF. A im-
porténcia da universidade daria visibilidade a comunidade na regido de Angra
dos Reis, ja que pesquisadores frequentemente ali estavam presentes.

Por sua vez, muitos jovens quilombolas, incentivados por outros jovens
universitarios, animaram-se para buscar o caminho da academia.’® Com as
visitas e os convites que comecaram a receber de escolas, publicas e privadas,
membros das comunidades fortalecem suas narrativas e sua identidade;
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construiram novas aliangas locais e novos caminhos de afirmagéo (algumas
vezes também de sustentabilidade, com o turismo, por exemplo) perante dife-
rentes esferas de poder regionais.

Com base em nossa experiéncia, gostariamos de recomendar, com muita
énfase, que as escolas se abram mais sistematicamente aos guardioes de me-
morias, aos detentores dos patrimonios e as liderangas de comunidades negras
proximas, como muitos professores ja fazem, a partir de iniciativas proprias
(exemplos sdo Silva, 2016, e Ferreira, 2016). As aulas podem incorporar suas
historias e seus patriménios, rompendo a invisibiliza¢do constantemente im-
posta, mediante convites para rodas de conversa. As escolas podem incentivar
a visita a comunidades quilombolas e portadoras de saberes tio importantes
quanto os que se encontram nas universidades. Se nada disso for possivel, que
a escola leve para seus espagos as pesquisas, os acervos e os filmes de historia
oral que divulgamos, ouvindo e valorizando os saberes dos mestres e represen-
tantes das historias e culturas negras no Brasil. Sem dtivida, muitos professores
ja tomam essa iniciativa e recebem apoio de suas escolas, mas vale incorporar
a perspectiva da troca e do reconhecimento do valor desses detentores de for-
ma definitiva.

Para Junia Pereira e Luciano Roza, autores interessados na presenca de
congadeiros e folides de reis nas escolas de Minas Gerais, a estratégia das rodas
de conversa em sala de aula é um 6timo caminho de aproximacgio. Central na
experiéncia historica dos afro-brasileiros, a conversa em roda e o ato da fala/
escuta valorizam as biografias e as narrativas dos palestrantes. A propria roda
¢ um “desenho ritual”, onde diferentes sujeitos podem se encontrar, se ver,
“pensar, sentir e se emocionar com as praticas culturais afro-brasileiras, e com
as lutas e afirmagdes que elas convocam” (Pereira; Roza, 2012, p. 95; Pereira,
2012). O orgulho dos detentores pelos seus patrimdnios e histérias certamente
contagia as rodas de conversa e contribui para que nossos alunos descubram
ou se reconhecam na beleza dessas performances, sons, instrumentos, gestos e
saberes.

As escolas, os professores e alunos do ensino basico podem e devem par-
ticipar e experimentar dessas variadas formas de aproximagao, escuta, relagao
e aprendizado. O contato com comunidades quilombolas e o aprendizado com
liderangas negras no campo cultural e politico também permitem o reconhe-
cimento dos saberes e protagonismos das populagdes negras, a compreensio
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da importancia da diversidade cultural no mundo atual e a vivéncia de respeito
aos direitos culturais de grupos historicamente excluidos e inferiorizados."”
Abrem também um amplo caminho de reeduca¢io das relagdes raciais a me-
dida que os exemplos de confianga e autoestima transmitidos pelos mestres
negros invertem as inferiorizadas e empobrecidas imagens ligadas ao folclore
e a marginalizagio da cultura negra.'®

Um dos melhores momentos, mas, evidentemente, nao o Unico, para se
visitar uma comunidade negra é o de uma festa de jongo, dos congados ou dos
maracatus. Além de toda a comunidade estar reunida em dia tdo especial para
0 grupo, a festa oferece uma linguagem publica das mais envolventes pela sua
performance, musica, versos e muitas energias. E 0 momento em que a comu-
nidade quer ser visivel, encena com muito orgulho uma longa luta histdrica
pela afirmacio de seu direito de festejar, divertir-se e se encontrar a partir de
seus proprios valores e devogdes. Sabemos como, historicamente, as festas
populares e negras foram perseguidas, guetificadas e proibidas. Se acontecem
hoje é porque muitos antepassados lutaram por elas e ndo deixaram de trans-
miti-las para as geragdes seguintes. A festa é um efetivo exercicio de cidadania,
um direito dessas comunidades.

Jongos, como também maracatus, sambas de roda, bois e cocos receberam
o importante titulo de Patrimoénios Imateriais do Brasil pelo Instituto do
Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) com base em direitos asse-
gurados pela Constitui¢io de 1988 e pelo Decreto 3.551, de 4 de agosto de 2000.
Isso significa que essas expressoes afro-brasileiras foram reconhecidas como
representantes legitimos da histéria e cultura nacionais, pois retinem tradigdes,
performances e conhecimentos que dizem respeito aos formadores da nagdo
brasileira. Ndo podem ser esquecidos; precisam ser protegidos e incentivados
pelas diversas agéncias do Estado brasileiro.

Se os patrimdnios culturais do Brasil de “pedra e cal”, como as cidades
histdricas e as constru¢des barrocas, demandam preservagio e valorizagio, as
expressdes imateriais das culturas negras e principalmente seus detentores
precisam ser percebidos, ouvidos, respeitados e visitados (Olender, 2017; Lima,
2018). Como mostrou Elaine Monteiro, os grupos detentores dos patrimonios
imateriais negros no Brasil, especialmente os jongueiros analisados pela autora,
tiveram suas historias marcadas pelo racismo, pela desigualdade e vulnerabi-
lidade social e econémica. A valorizagdo de seu patrimoénio deve vir
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acompanhada por a¢oes de reparagdo e reconhecimento, mas também de sus-
tentabilidade para toda a comunidade (Monteiro, E., 2018; Canclini, 1994.

A escola pode ocupar importante papel nas agdes de salvaguarda dos pa-
trimonios culturais populares. Hd muito tempo ela é fundamental para a im-
plantagdo de politicas de educagdo patrimonial, ensinando aos alunos o
desenvolvimento do afeto pelas belezas do passado (Pinheiro, 2017). Por que
ndo pode ter um papel fundamental no reconhecimento e valorizagao da beleza
de bens culturais imateriais presentes hoje nas comunidades negras?

As relagoes entre intelectuais (pesquisadores e/ou professores) e comuni-
dades negras e populares néo sao — e nunca foram - das mais faceis. As dife-
rencas e evidentes desigualdades de saberes e de condi¢des econdmicas (muitas
vezes também de cor, posto que até hd pouco tempo a maior parte dos profes-
sores e pesquisadores eram brancos), rapidamente perceptiveis nos primeiros
momentos do contato e conversa, constrangem, trazem desconfiangas, afasta-
mentos e, por vezes, conflitos."

Os conflitos também podem ter origem nas familias dos alunos que, por
convicgdes religiosas, se opdem ao trabalho com patrimdnios e historias de
descendentes de africanos nas escolas. Bem distante do proselitismo religioso,
da doutrinagdo moral e politica, ou da imposi¢cdo de uma tinica verdade, o que
se pretende com a presencga desses personagens e seus contetdos é criar opor-
tunidades para o exercicio da pluralidade de historias e culturas no dia a dia
escolar. Como definem Junia Pereira e Luciano Roza, “o estudo da cultura e
da histdria afro-brasileiras estd orientado pelo interesse e por sua relevincia
histérica, pela investigacdo da cultura, valorizagio e positivagdo cultural, pelo
direito a histdria e pelo dever de memoria, como ocorre com outros conteudos
no curriculo” (Pereira; Roza, 2012, p. 104).

Depois de mais de 15 anos de convivio com membros de comunidades
negras, podemos dizer que valeu muito a pena. A relagdo dos intelectuais — no
nosso caso, trés professoras universitarias brancas — com os detentores das
expressoes culturais populares é um campo de muitos desafios e negociagoes,
mas de interminaveis aprendizados e de criagdo de novas sensibilidades e afe-
tos, operagdes fundamentais na constru¢io de nossas relacdes com todos os
patrimdnios culturais.?

Sem duvida, nesse didlogo com as comunidades negras precisamos estar
preparados, ou melhor, em constante preparo. Os detentores dos patriménios
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negros sdo sujeitos politicos, protagonistas da historia do Brasil, guardides de
memorias e narradores de historias pouco divulgadas, mesmo que ndo tenham
tido acesso a educa¢io formal, mesmo que ndo tenham reconhecimento social
e formagao escolar/académica. Estardo sempre, como nos, escrevendo e rees-
crevendo histdrias e novas estratégias de vida e de luta.
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NOTAS

! Este artigo ¢ um desdobramento de nosso texto “Histéria oral e Educagdo Antirracista’, a
ser publicado em 2019 no livro Histéria Oral e Educagdo, organizado por Juniele Rabélo de
Almeida e Everardo Paiva de Andrade pela Ed. Letra e Voz.

2 Em 2008 a lei foi reformada, incluindo também a histéria indigena (Lei 11.645/2008).

3 Ver o banco de dissertacdes produzidas no 4mbito do Mestrado Profissional em Ensino de
Historia (ProfHistoria), disponivel no site do Programa, em https://prothistoria.ufrj.br/
banco_tese.

* O Acervo audiovisual formado a partir de 2007 era continuidade do acervo em audio do
projeto de historia oral Memodrias do Cativeiro, coordenado por Hebe Mattos e Ana Lugao
Rios. Iniciado em 1994, ele é formado com entrevistas genealdgicas, em fita cassete, com
camponeses negros descendentes da ultima geragdo de libertos, que vivera a aboligdo legal
da escraviddo no Brasil, em 1888. Esse acervo deu origem ao livro e ao filme Memdrias do
Cativeiro (2005). A realizagdo do novo projeto (Memoria e Musica Negra / Petrobras
Cultural) ndo interrompeu a continuidade da permanente documentagido e pesquisa do
LABHOI sobre memorias da escraviddo no Rio de Janeiro. Com a formagédo do acervo UFF/
Petrobras Cultural, em 2007, o arquivo passou a incorporar registros audiovisuais.

* Para mais informagdes sobre o projeto, principais etapas, locais de visita, relatos de viagem,
documentos consultados, pesquisa bibliografica e informagoes sobre as performances, ver:
http://www.historia.uff.br/jongos/?page_id=11.
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¢ Para exemplos da forga dessas entrevistas, vale assistir aos depoimentos do sr. Sebastiao, da
comunidade negra e jongueira de Mambucaba; do sr. Manoel Moraes e de Marilda Souza,
liderangas do quilombo do Bracui; do sr. Manoel Seabra, Dona Santinha e Toninho Canecio,
do Quilombo Sio José da Serra; de José Gomes de Moraes (Sr. Juca) e Maria Leite Adelino
(Tia Marina), das comunidades negras jongueiras de Barra do Pirai; de Marli Teixeira, de
Duas Barras, e do jovem Luis Fernando Candido (Feijao).

7 Também foi fundamental na formagao de jovens historiadores entéo estagiarios do projeto.
Nosso agradecimento especial a Carolina Vianna, Thiago Campos, Carlos Eduardo Costa,
Camila Marques, Camila Mendonga, Edmilson Santos, Eric Brasil Nepomuceno, Gilceano
Menezes, Liliane Brito, Luana Oliveira, Luciana Leonardo e Matheus Serva.

8 Também conhecido como caxambu e tambu, o jongo é uma expressao cultural executada
por afrodescendentes em vérias localidades do Sudeste do Brasil desde o século XIX, apesar
das proibigdes e cerceamentos. Atualmente os jongos apresentam percussdo, danga e canto,
em forma de poesia e desafio. A danga, préxima da fogueira, é em circulo, no centro do qual
os dangarinos evoluem. As memorias dos velhos revelam que a pratica do jongo envolve
saberes e segredos partilhados por familiares. Os jongos hoje proporcionam a solidariedade
comunitdria e o orgulho de um patriménio compartilhado e valorizado. Em 2005 o jongo
recebeu o titulo de Patrimoénio Cultural do Brasil. Ver Slenes (2007) e o Dossié Jongo no
Sudeste, coordenado por Elizabeth Travassos, disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/
uploads/publicacao/PatImDos_jongo_m.pdf.

° Nos ultimos anos, é importante registrar o significativo crescimento dos trabalhos sobre o
pos-aboli¢do, contribuindo para a escrita de uma historia do racismo no Brasil (ver, por
exemplo, DANTAS et al., 2013).

10 Entrevistas com Robert Slenes, com a nossa participagdo e a de Matthias Assungao, po-
dem ser acompanhadas no Acervo, nas fitas 01.0062/0063/0072/0073 (Palavra de Busca:
Conferencia).

! Vale destacar que os jongueiros, e consequentemente o jongo, ganharam hoje maior visi-
bilidade, especialmente depois do titulo recebido em 2005, pelo Instituto do Patrimonio
Histdrico e Artistico Nacional (Iphan), de Patriménio Cultural imaterial brasileiro. Embora
muitos académicos tenham tido participagdo importante nesse reconhecimento, os proprios
jongueiros comegaram toda essa historia e escolheram o jongo - e nao os calangos ou as
folias de reis — como canal de identidade, mobilizacdo politica e reconhecimento institucio-
nal através de agoes de salvaguarda (ver MATTOS; ABREU, 2007; MONTEIRO, L., 2016).

12 Sobre essas viagens, didlogos e trocas, publicamos uma espécie de caderno de campo no
blog “conversa de historiadoras” Cf., entre outros: https://conversadehistoriadoras.
com/2014/09/08/passados-presentes/ e https://conversadehistoriadoras.com/2014/11/10/
encontros-na-estrada/.

13 Cf. https://conversadehistoriadoras.com/2015/05/10/um-dia-de-vitoria/.

4 Sobre a inauguragdo, cf. https://conversadehistoriadoras.com/2015/07/28/pinheiral-
cidade-do-jongo/ e https://conversadehistoriadoras.com/2015/07/19/0-dia-estadual-do
-jongo-e-o-pos-abolicao-no-rio-de-janeiro/.
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5 Cf. https://conversadehistoriadoras.com/2015/09/21/noticias-da-inauguracao-no-
quilombo-sao-jose/ e https://conversadehistoriadoras.com/2015/09/13/memorial
-passados-presentes-no-quilombo-sao-jose/.

'¢ Nesse sentido, é importante reconhecer o trabalho do Pontio de Cultura do Jongo, coor-
denado pela professora Elaine Monteiro, da Faculdade de Educagdo da UFE.

17 Essa proposta de didlogo e aprendizagem com comunidades negras no Rio de Janeiro e de
todo o Brasil aproxima-se do projeto que vem sendo implementado, desde 2010, em algu-
mas universidades brasileiras, conhecido como “Encontro de Saberes”. Sob a coordena¢io
de José Jorge de Carvalho, busca incluir saberes de comunidades negras e indigenas nas
universidades, de forma equivalente aos saberes académicos, propiciando didlogos intere-
pistémicos e interculturais. Sdo ministrados cursos equivalentes aos dos saberes académicos,
em parceria com professores institucionais, que envolvem seus tradicionais conhecimentos
sobre alimentacdo, agricultura, sustentabilidade e agdo politica, assim como historia, direi-
tos, sistema de valores e patrimonio (ver MONTEIRO, E., 2016, p. 87-92).

'8 Em geral, os estudos de folclore valorizavam mais as expressoes culturais do que seus de-
tentores, buscavam determinar a autenticidade das praticas culturais e ndo as condigoes
sociais e politicas da continuidade das expressdes negras e populares (ver VILHENA, 1997).
Sobre a importancia da positivagao da cultura negra, ver Gomes (2003).

1 Sdo intimeras as reclamagdes de quilombolas e jongueiros em relagdo ao desrespeito dos
pesquisadores e alunos visitantes, que ndo devolvem suas pesquisas aos entrevistados.
Conhecemos comunidades que nao mais recebem pesquisadores académicos sem autoriza-
¢do explicita prévia, por sua falta de retorno e comprometimento com as demandas das co-
munidades. Além disso, sdo significativas as insatisfagdes em relagdo a convites para
apresentagdes nas escolas, universidades, locais de turismo, museus e centros culturais, que
ndo os recebem com os devidos cuidados, seja preparando os visitantes, seja fornecendo
condigdes materiais dignas de transporte e alimentagao.

% Continuamos renovando as parcerias com comunidades quilombolas e jongueiras. Um
dos tltimos trabalhos conjuntos foi a produg¢ao de um Termo de Ajuste de Conduta (TAC),
aplicado a fazenda Santa Eufrdsia, em Vassouras, em fungao da existéncia de um roteiro de
turismo que refor¢ava o racismo e nao valorizava a histdria dos descendentes de africanos
na regido (http://www.mpf.mp.br/rj/sala-de-imprensa/noticias-rj/mpf-rj-celebra
-acordo-que-poe-fim-a-encenacao-sobre-a-201cescravidao201d-para-turistas-em-
fazenda).
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